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सुद्रव:-- 


सत्यत्रत शप्तों, 
शान्ति प्रेस, शीतलागली आगरा । 


। अस्तावबना 
प्रिय पाठकवरग ! 
भूरसुन्दरी विवेक विलास, भूरसुन्दरी बोध विनोद एवं भूर- 


- सुन्द्री अध्यात्मक बोध नामक तीन ग्रन्थों का आप अवलोकन 
- कर चुके हैं, इनके अतिरिक्त “भूरसुन्दरी ज्ञान प्रकाश” नामक एक 


छोटी सी पुस्तक भी (जो कि अभी थोड़े समय पूर्व ही प्रकाशित 
हुई है ) आपके दृष्टिगोचर हुई होगी। उक्त अन्थों की रचना से पूर्व 
मुर्भे तनिक भी सम्भावना नहीं थी कि आप मेरे उक्त ग्रन्थों का इतना 
चहुमान करेंगे प्रत्युत मुझे तो यही सम्भावना थी कि मेरी यह सबब 


'कृति पाठक बर्ग के आगे बाल-लीला के समाव समझी जाबेगी, परन्तु 


हाँ यह वात नितानन्‍्त यथार्थ है कि धीमान्‌ सज्जन नीर ज्षीर विवेकी 
हंस के तुल्य होते हैं. जो कि दोषों का परित्याग कर तत्त्व का ही ग्रहण 


- करते हैं, बस यही कारण है कि उन्होंने मेरी जैसी विद्या-बुद्धि-विहीन 


व्यक्ति की कृतियों में भी च्रुटियों और दोषों की ओर ध्यान न देकर 
किन्तु-“बालादपि प्रह्तव्य॑ युक्ति युक्त मनीपिभि:” इस वाक्य का अलु- 
सरण कर पूर्वोक्त ऋृतियों में से सार भाग का ग्रहण कर सुमे कृतार्थ 
किया | सज्जनों का जब यह पूर्वोक्त खाभाविक गुण है तो उनको ऐसी 


दशा में अपनी [कृति का बहुमान करने के लिये धन्यवाद देने की भी 


आवश्यकता प्रतीत नहीं होती है, हाँ इतना कह देना अत्यन्त आवश्यक 
है कि सत्पुरुष पाठक वग यदि इसी श्रकार भविष्यत्‌ में भी सुके अपनी 
अवोध बालिका जान मेरी कृति को अपनाते रहेंगे तो में उन की कृपा 
वूनयाथ हो उनकी चिर बाधित रहूंगी। 

इस प्रकांर अपनी कृति का बहुसान देख . उत्साह में भर कर 
कतिपय सज्नों के अनुरोध से यह “भूरसुन्दरी विद्या विज्ञास” अ्न्ध 
ओर भी तैयार कर पाठक ब्गग की सेवा में समर्पित किया 
जाता है, आशा है कि सज्जन, पूर्वानसार इसे भी अपनाकर 
मुझे ऋताथ करेंगे। 


( २) 


इस अन्ध के सेवा में समर्पण करने से पू्च “भूरसुन्दरीक्षान 
प्रकाश” नासक छोटी सी पुस्तक प्रकाशित की जाकर पाठकों 
की सेवा में अर्पित की जा चुकी है, उक्त पुस्तक -मुख्यतया- 
नारीगुण सम्पन्ना, महासुशीला एवं सतीवर्या श्री चाँपावत जी 
साहिवा ( धमपत्नी धर्ममूर्त्ति श्री कशंसिंह जी साहब श्रीगढ़ी सदार 
रश्ज्य अलवर ) के अनुरोध से बनाई गई थी अतः रचना के पश्चात्‌ 
उन्हीं के कर कमलों में समर्पित भी की गई तथा उन्हीं के द्वारा 
प्रकाशित की जाकर पाठकवर्ग एवं मुख्यतया पाठिकावर्ग की सेवा में 
पहुँचाई गई, उक्त पुस्तक मुख्यतया सत्री-जाति के हित के लिये निर्मित 
की गई थी अतः जेन समाज के लिये कुछ आवश्यक उपयोगी विपय का 
उपन्यासकर मुख्यतया उसमें स्री-शिक्षा का विपय रकखा गया था आशा 
है कि उसका पठन और मनन कर स्त्री जाति अवश्य लाभ उठावेगी | 
खेद से कहना पड़ता है. कि जिन सज्जनों के अनुरोध से यह 
( भूरसुन्द्री विद्या विलास ) ग्रन्थ लिखा गया था उन सज्ननों की 
शीघ्र प्रकाशन के लिये अतिशय प्रेरणा - होने पर भी संशोधन और 
लेखन आदि काय में अत्यधिक विलम्ब हो जाने से इसके प्रकाशन में 
शीघ्रता न होसकी और उन्हें इसकी कई मास तक अतीक्षा करनी पड़ी। 
आशा हैकि अनुरोधकर्तता सल्वन विवशता को विचार कर इस 
विलम्ब के लिये क्षमा करेंगे। अनुरोधकर्त्ता सजनों के असिप्राय की 
ओर लक्ष्य लेजा कर इस भन्थ में तीन प्रकरण रक्‍्खे गये हैं इन में 
प्रथम अकरण में पहिले विविध भाषा-छन्दों में चौबीसों श्री जिनराज 
स्तवन लिखे गये हैं जिनका भाव पूर्वक पठन और मनत़ करने से 
आंत्मा को भक्ति रस के द्वारा शान्ति लाभ की सम्भावना है, इसके 
पश्चात्‌ शास्र-सिद्धान्त रज्नावली में श्री जैन शास्त्र सम्बन्धी उपयोगी 
अनेक विपय शालस््रीय प्रमाण पूवेंक लिखे गये हैं जिनके पढ़ने से 


साधारण जनों को भी बहुत से आवश्यक उपयोगी विषयों 
हो सकता है | डक 


(8 2) 

द्वितीय प्रकरण सें पहिले जैन सम्बन्धी उपयोगी प्रश्नोत्तर 
' लिखे गये हैं कि जिनमें प्रश्नोत्तर रूप में अत्यावश्यक अनेक उपयोगी 
विषयों का निदशेन किया गया है, तद्नन्तर सम्यक्तृव का विवेचन करते 
हुए यह दिखलाया गया है कि साधु-धर्स का सेवन करने के लिये 
कौनसा साधु अधिकारी व अनधिकारी है, इसके अतिरिक्त अन्त सें 
सम्यक्त॒व का ठेका लेने वालों के विषय में भी उनकी अधिकारिता वा 
अनधिकारिता का भी कुछ विवेचन किया गया है | 

तीसरे प्रकरण में प्रथम जैन सिद्धान्त के अनुकूल सर्वज्ष 
सम्मत मति, श्रुव, अवधि, मनःपर्याय और केवल, इन पाँचों 
ज्ञानों का वर्णन यथा सम्भव विस्तार पूर्वक शह्ला समाधान 
के सहित सरल भाषा में किया गया है कि जिसके पढ़ने से साधा- 
रण लोग भी सहज में उंक्त ज्ञानों के खरू्प और भेद आदि को भले 
एकार जान सकते हैं, इसके अनन्तर जैनन्याय का दिर्दर्शन किया है 
कि जिस में प्रथम-कशणाद, गौतम, बुद्ध और चार्बाक आदि के मन्तव्यों 
को दिखलाकर उनका युक्ति और प्रमाण आदि के हारा सविस्तर 
खण्डन किया गया है, वद्वन्तर जैन-सिद्धान्त के अनुसार अनेकान्त 
पक्तावलस्बी जैनन्याय का संक्षेपतया वर्णन किया गया है। 

पूर्वोक्त विषयों से परिकलित होने पर भी पुस्तक की उप- 
योगिता वा अनुपयोगिता के विषय में कुछ न िखकर इसका 
निर्णय विज्ञ पाठक वर्ग के ही विचार पर निर्भर किया जाता हे, हाँ 
प्रसज्ञातुसार यहाँ पर इतना लिख देना अत्यावश्यक है कि इस 
पुस्तक से आय: उन्हीं सज्जनों को लाभ पहुँच सकता है. कि जिनकी 
शास्त्रीय विपय में अभिरुचि और जिज्ञासा है किन्तु जो लोग निरे 
किस्से कहानी के प्रेमी हैं शाल्लीय विषय में जिनकी रुचि नहीं है वा 
न्यून है तथा गम्भीर विषयों में जिनकीचित्त बृत्ति स्थिर नहीं होती है 
उनको इस पुस्तक से लाभ नहीं पहुँच सकता है, शाल्रीय सिद्धान्त 
के विपय में रुचि रंखने वाले भी आत्मकल्याणार्थी सज्जनों से भी 


( ४) 


यह निवेदन कर देना आवश्यक है कि दुतीय प्रकरण के पश्च-ज्ञान 
वर्णन ठथा जैन-स्याव-दिगदशन, ये दोनों ही विषय विस्ठृत होगये हें 
ऐसा होना इसलिये आवश्यक भी था कि विस्तार के बिना उक्त विषयों 
का विवेचन ठीक रीति से नहीं हो सकता था अतः विज्ञ पाठकंवर्ग 
सावधान चित्त होकर शान्ति-पूर्वंक उक्त दोनों विषयों का अवलोकन 
करें, ऐसा करने से ही लास की सम्भावना है | 
इस पुस्तक के मुद्रण में अलवर निवासी, परम ध्मशील 
श्रीयुत लाला छोटेलाल जी पालावत ने अपनी उदारता के द्वारा पूर्णतया 
आर्थिक सहायता प्रदान कर अनुग्रहीत किया है. एतद्थे उक्त महाशय 
को विशुद्ध भाव से धन्यवाद प्रदान किया जाता है । 
पूच प्रन्थों के समान इस ग्रन्थ के भी प्रकाशन और प्रचार में 
सहायता देने चाले--भरतपुर-निवासी धर्मशील श्रीयुत लाला मिट्ट॑न- 
लाल जी कोठारी पल्लीवाल जैन भी धन्यवादाह हैं कि जो लोकोपकार 
लिये परिश्रम का विचार न कर अपने अमूल्य समय को परमाथ में 
लगाते हैं । 
पूव अन्थों के समान इस गनन्‍्धथ का भी संशोधन श्रीमान विद्वद्दर 
श्री पण्िडित जयद॒याल जी शर्मा शाल्ली ( भूतपूर्व संसक्त प्रधानाध्यापक 
श्री इंगर कालेज-चीकानेर ) ने किया है एतदर्थे उक्त पंडित जी महानु- 
भाव को विशुद्ध भाव पूवंक अनेकशः धन्यवाद प्रदान किया जाता है । 
अन्त में विज्ववर पाठक जनों से यह निवेदन कर देना सम 
चित हू कि इस अन्थ सें जो जो त्रुटियाँ हों उनकी ओर ध्यान न देकर 
ठु उन्हें सुधार कर सार भाग का ग्रहण कर मुझे अनुग्ृहीत करें| 
यदि इस ग्रन्थ के पठन, श्रवण, अवलोकन और मनन करने 


से पाठक जनों को अध्यात्म बिपय में कुछ भी लाभ होगा तो 
अपने परिक्षम को सफल सममझंगी ! 


सञ्जनों की कृपा-अभिलापिणी-- 
भादपद शु० २ 
४ | आया सृरसुन्दरा 
कर्ाली ( राजपृताना | 


88 श्री पश्चपयर से छिने मप्तः ६9 
# श्री सदुगुरुभ्योनमः # 


4 मंदुलाचरण क#* 
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दुशारिष्टानि इृष्टेउप्यकृत विक्षोति कान्येवानेनासिकाने / 

त्ञायन्तेदद्यमच्णां प्रविकतनक्ातित्रसिययस्थ यत्र ३ . 

नेशानीवांशुमालिन्यलिकुलमालिनान्यन्धकारारसि बन्धों: 4 
 उध्वधिमध्यलोकश्रितजनसमितिरास्यमस्यवध॑ तत्‌ आहत 

निर्वाणापूर्व देश प्रथम कृतधियां. शुद्धवुद्धयध्वगानाम्‌ । 

मार्याविरिव्यासपेपा त्रिभुवन विभुना गओपषिता किन लोकें: ॥ 

आलोक्यारोकितेव चरणनखभवा वो विभाजिर्मवर्न्ती । 

: यस्य अयाति स श्री जिनपातिरपाति: पाप्मभाजां विदृध्यात्‌ ॥ २१ 
निःर्सामर्भीमभव सम्मवरूढरढ-सस्मोहयवलयदारणसारसीरस 4 
वीर कुवासमलहारि तुवारिप्रिस चुज़ सारि करि केसरिएंनमाम | २॥ 
इच्छौमहां सलिल काम युणाल, बालन । 
चिन्तादलं॑ संमलचित्त मही समृत्यम्‌ ॥. - 
'संम्भोय... फुल्लॉमिव बोह तरु लसन्तम्‌ - # 
है वीर पिन्धुर समृद्ध में समूलग ॥श॥। 
स्थितोया) स्वर्यें वे निखिल झुमज्ञानद्याति भत३। - 
गुरो। पादास्थोजे साविनाति समानस्थ शिरसा ॥. 
सुच्म्पारव्यायावेभवजन हितार्थ.. च विदधे, । 

ऋजु॑ स्न्‍्थ चेत॑ विमाते विभवा भूरसिदरी ॥५॥ 

अर्थ--ऊध्यलोक, अधोलोक और अध्यलोक निवासी जन- 
समुदाय के वन्धु ( श्रीजिनराज ) का वह झुख पाप क्रो दूर करे कि जो 
( मुख ) प्राणि समुदाय के नेत्रों को दशन से विकसित करता है तथा 


२ भूरसुन्द्री विद्या विलास 


-#3८+++ 
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जिसके दर्शन मात्र से दुष्ट अरिप्र' विना विकार किये ही इस प्रकार 
शीघ्र ही नष्ट हो जाते हैं और उनका नास भी शेप नहीं रहता है जैसे कि 
सूर्य के उदय होने से भ्रमर समुदाय के समान मलीन* रात्रि के अन्ध- 
फार नष्ट हो जाते हैं ॥ १ ॥ 


जिसका पति कोई नहीं? है वे श्री जिनपति पापी जनों का कल्याण 

झरें कि जिनके चरणों के नखों की प्रकट हुई प्रभा* को देख कर लोग यह 
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शा करते हैं कि त्रिलोकी के स्वामी ने क्या इसे सोक्ष रूपी अपूब देश 


शा जाते 


यो जाने के लिये यात्रियों को सा्ग बतलाने की इच्छा से भेजा है ॥२॥ 


में श्री बीर खामी को नमस्कार करती हूं कि जो ( वीर स्वामी ) 
सीमारहित, भयंकर संसार में उत्पन्न हुए अति कठिन सम्मोह रूपी 
भूसण्डल का विदारण करने के लिये लोहे के हल के समान हैं, कुवास- 
'नांओं* के मल को धोने के लिये सुन्दर जल-प्रवाह के समान हैं तथा 
प्रवल* कामदेव रूपी हाथी का नाश करने के लिये सिंह के समान हैं ॥श॥ 


हे वीर शिरोमणे ! आप सेरे विज्ञास करते हुए मोह रूपी वृक्त 
को मूल के संहित उखाड़िये कि जिसके काम रूपी आलवाल ? में इच्छा 
रूपो बहुत सा जल भरा है, जिसके चिन्ता रूपी पत्ते हैं, जो मलीन चित्त 
रूपी प्रथिवी में उत्पन्न हुआ है तथा जिसके सम्भोग रूपी फूल हैं ॥४॥ 


सम्पूर्ण शुभ ज्ञान कीशोभा को धारण करने वाली तथा 
देवलोक में विराजमान श्री चम्पाज़ी नामक गुरु के दोनों चरण कमलों 
को विनय पूवक शिर से प्रणाम कर संसारी जनों के हित के लिये में 
नियुद्धिः भूरिसुन्दरी इस सरल अन्य को बनाती हूं ॥ ४॥ 


अल आज नील डक ; 7 किस 
।--विष्न, पाप । ३--हुए्ए (काले) | ३---अर्थात जो स्वयं सबके पति हैं । 

४न्कत, प्रकषश । ड्‌-न्छु सर 

सरहित। 








जरा ॥ ६“-ववान्‌ू | ६--गइहा। ८--वुद्धि 


_ भरसुन्दरी विद्या विलास 
| प्रथम यकररणा 


१--- थी चोबीस जिनस्तवन 


अगवा,  # /*+ $ ९ ........ २०००० 
वसा 4५ $ ५... १ क 


श्री ऋषभदेव-स्तवन 
राग घनाश्नी 


दयानिधि करदो बेड़ा पार॥ टेक ।॥| 
तुस खामी हो सकल जगत्‌ के, निखिल विश्व आधाोर। 
घट घट की तुम वेदन जानत, करत दीन उद्धार ॥ 
दयानिधि करदों बेड़ा पार ॥ १॥ ' 
सकल विश्व कहेँ तुम ही पोपत, ताकी -करत सँभार। 
मुनिजन सव ही तुबगुण गावत, करत आत्म उद्धार ॥ 
दयानिधि करदों बेड़ा पार ॥२॥ 
जगमाया के फन्‍्दहिं फंसि नर, भूलत- तुव॒हितसार' । 
ज्ञानी जन-तव भक्ति निरत* हो पावत निरुपम सार३॥ 
... दयानिधि करदो वेड़ा पार ॥ ३ ॥ 
पाप-पुञ्ज* को तिमिर छयोहिय, .सूकत आर न पार । 
विद्या ज्योति पसारह स्वामी, भव-ढुख होवहिं छार" ॥ 
द्यानिधि करदो बेड़ा पार ॥ ४॥ 


| ३युत्दर | २--तलर | रे-+दित । ४नन्म्मूह ६-8 । . .. 








भूरसुन्दरी विद्या विलास 

आदितीर्थकर ऋषभदेवजी, मेरी झुनहु पुकार । 

जन्म सरण प्रश्चु वेगि निवारहु, आदिनाथ हितकार ॥ 
दयानिधि करदों बेड़ा पार॥ ४॥ 

विनिता नगरी जन्म लियो तुस, सुन्दर वंश उदार। 

तामि पिता मरु देवी सातहिं, दीन्हों सोद अपार ॥ 
दयानिधि करदो बेड़ा पार ॥६॥ 

वृषभ स्वप्न मतमाता देख्यों, ऋषभ नाम. निरधार । 

आदिदेव कहलावत आदी, कियो धर्म परचार ॥ 
दयानिधि करदों बेड़ा पार॥ ७॥ 

पएव्य्य धनुः शत देह आयु पुनि, लक्ष चुरासी सार। 

कज्नन वरन विशजत वपु शुभ, वृषभ चिन्ह निरधार ॥ . 
द्यानिधि करदो बेड़ा पार॥ 5८॥ 

शत पुत्रन सें ज्येछ भरतज़ी, आरिस भ्रुवन मेमार | 

पायो केबल ज्ञान अनूपस, सब ज्ञानन में सार॥ 
दयानिधि करदो वेड़ा पार ॥६॥ 

शेषतनय ' वर दीक्षा लीन्ही, पायो केवल सार। 

केवल पाय परस पद पायो, तनिक न लागी वार* ॥ 
दयातिधि करदो बेड़ा पार॥ १०१ 

वायुयान सरवारथ सिद्धा, वंश इछाकु उदार। 

ऊृष्ण अप्ाद - चतुर्थी-च्यवना, प्रश्जुजी को निरधार ॥ 
दयानिधि करदो बेड़ा पार॥ ११॥ 

जनम चैत्र बदि नौसी तिथि को, आठम दीछासारः। 

गन कृष्ण ग्यारस सुन्दर, पायो केवल सार॥ 
, दयानिधि करदो बेड़ा पार ॥ १२॥ 


5०००*९०+%०४०० ४ ४४ ०५३६३७०४३९८०/४८५८४४४०५२७/०२०टलन्‍-न्‍्टणन्‍र 


पक पट प मल ० _ न मल मर डी नय पक नमक 


३०-पुंत्र | २+देर | ३--उत्तम ।_ ढ् 


प्रथम-प्रकरण र्‌ 

मोक्ष. भयो प्रभु अष्टापदगिरि, अष्टस तप निरधार। 

अयुत” साधु संख्या अश्ुवर की, महिसा परस अपार ॥ 
दयानिधि करदो बेड़ा पार ॥ १३॥ 

साध बदी शुभ तेर्स धनि घनि, कर्म भये सब छार । 

सोक्ष नगर प्रभु जाय विराजे, धनि महिमा बेपार ॥ 
दयानिधि करदो बेड़ा पार॥ १४॥ 

सकल सुनीजन तुबगुण गावत्त, प्रभुजी वारहिबार | 

पावत अमित सोद' प्रभुवस्जी, महिमा तुब बेपार ॥ 
दयानिधि करदो बेड़ा पार ॥ १५ || 

भूरसुन्दरी टेर सुनह प्रभु, ध्यावत तुब पद सार। 

नाथ सुनहु अब वेगि दया करि, तारों भवनिधि पार ॥ 
दयानिधि करदो वेड़ा पार ॥ १६॥ 





श्री अजितनाथ-स्तवन 
(राग गज़ल) 
अजितनाथ' जिनवर अ्रमु खामी, सकल जीव उपकारी हैं। 


पुरी अयोध्या जन्म लियो पिठु, ज़ित शत्रू बलिहारी हैं ॥ १॥ 


धन्य धन्य है. विजयारानी, कोख भये अवबतारी है । 
साधवेद”" शतधनुः प्रमाणा, देहमान बलिहारी हैं ॥२॥ 
पूर्व बद्दोतत लाख आयु जसु, कनक* बरन छवि भारी है। 
करि* को लब्छन शोम अपूरव, नख शिख जोती सारी 'है।।३॥ 
बायुयान"" अन उत्तर अभुको, वंश इलाकू भारी हे । 
__मआधव'" शुक्त बयोदशि नि ११ शुक्ल त्रयोदशि तिथि को, ऋूयवन अपूरव भारी है।४॥ 


१--दश देजार । २--वे परिमाण | रेणशानत्द | इ०-३ेतम | ६--परादे 
चार। ६--छुवगे ( सोना )।  ७--हाथी। प>+चिन्ह । ४--उं्तम 


व्‌ ०--+ विमान । ११८ जैशाख । 


६ भूरसुन्द्री विद्या विलास 

आठस शुक्ल साध की धनि धनि, जनम भई अधिकारी है । 
साथ शुक्त नवमी प्रश्ञु दीक्षा, लीन्ही कर्म संहारी है।॥ ४ ॥॥ 
पौप शुक्त ग्यारस शुचि' तिथि को, केवल पायो भारी है । 
मोक्ष भयो सम्सेत शिखरि पर, सास खसण तप भारी है ॥६॥ 
चैत्र शुक्त पांचम मुक्ति श्री, प्रभु मित्र भई खुखारी है । 

सहस साधु परिपद्‌* अभुज्ी की, महिमा अमित? अपारी है।।७॥ 
भूरीसुन्दरि विनय करत है, नाथ सकल उपकारी हे । 
भव जलनिधि* तें पार उतारो, हमरी यही पुकारी है॥८॥ 


श्री सम्भवत्ताथ-स्तवन 


(राग सारह ) 
जांपर सम्भवनाथ ढरें ॥ टेक ॥ 
सोई कुलीन वड़ो सुन्दर सोई, जिस पर कृपा करें | 
करत उधार छत्रिक महूँ प्रभुवर, भव दुख दूरि करें ॥ 
जापर सम्भवनाथ ढरें ॥ १॥ 
सावत्थी घुरि जनम लियो नृप, जीतरि मोद"भरें | 
सेन मातु को मोद चढ़ायो, सुरगण मोद भरें ॥ 
है जापर सम्भवनाथ हि ढरें ॥ २ ॥ 
दराु काल दुखित हो जब ही, गरम प्रभू बिहरें । 
गे प्रभाव मिस्यों डुपकालहुँ, शस्य* मही० सुभरें॥ 
जापर सम्भवनाथ ढरें ॥ ३ | 
साठ लाख पूरब आयू तनु, धनु शत्त चारि घरें। 
कनक बरन अश्ु तञु को राजत, जच्छन अश्व* घरें॥ 
जापर सम्भवनाथ ढरें ॥ ४ ॥ 








84002 उतरा रा 


३--पचित्र | ३--सभा | ऐे+-वेपरिमाण | ४--समुद्र | ६--मानन्द | 


६“-भत्त । ७--पृथ्वी । म--घोड़ा । 


प्रथंसे-प्ंकरण ७ 
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व्योसयात” सतसो ग्रेवेयक, वंश इछाकु धरें । 
च्यवन्त अभू फाशुन्त सुदि आठम, ध्यावत मोद भरें॥ 
जापर सम्भवनाथ ढरें ॥ £ ॥ 
जनम लियो मिगसिर सुदि चौदस, सुर नर मोद भरें । 
ताहिमास की पूलम तिथि को, दीछा सोम्य* घरें॥ 
जापर सम्भवनाथ ढरें ॥ ६ ॥ 
कातिक कृष्णा पॉँचस लीन्हों, केवल ज्ञान वरें । 
सास समण तपसा मुक्ति श्री, गिरि सस्मेत वबरें॥ 
जापर सस्सवनाथ ढरें ॥ ७ ॥ 
सहस एक मुनि संख्या प्रभु की, दरशन मोद भरें । 
सम्भवनाथ सुमिरि ले जिवड़ा, तुरतहिं पार करें ॥ 
जापर सम्भवनाथ हरें ॥ ८ ॥ 
तारे नाथ अनेक भविक जन, मोच्छ सुसोद भरें । 
धन्य धन्य है ्रश्रुवरजी को, ध्यावत तुरत ढरें ॥ 
जापर सम्भवनाथ हरें ॥ ६ ॥ 
ढरि ढरि के प्रभु तारे अनेकहूँ, अब किसि देर करें । 
करह दया अब भूरोँदासी, टेरि पुकार करें ॥ 
जापर सम्भवनाथ ढरें ॥ १०॥ 
श्री अभिनन्दन नाथ-स्तवन 
( शज़लत ) 
अरे इकदम न हो ग्राफ़िल, ये दुनियां छोड़ जाना है ॥ 
बगीचे छोड़ कर खाली, जसी अंन्दर ससाना है ॥ १॥* 
बदन नाजक -गलों जैसा, जो लेटे सेज फूलों पर ॥ 
होगा एक दिन सुरदा, यहीं कीड़ों ने खाना है॥ 








१--विमान | २-पुन्दर | 


मै है" 


भूरसुन्दरी विद्या विलास 


न बेली' होयगा भाई, न चेटा बाप ना साई । 
क्यों फिरता है तू सौदाईः, करम ने काम आना हूँ॥ ३॥ 
फ़रिस्ते रोज़ करते हैं, मुनादी' चार खटों में । 
महल्ला ऊंचियों वाले, जहाँ को छोड़ जाना है. ॥४॥ 
नज़र कर देखलों प्यारे, पड़ी जो माड़ियाँ खाली। 
गये सब छोड़ यह फ़ानी, दगावाज़ी का वाना है ॥ ४॥ 
ग़लतफ़हसी हैं. यह तेरी, नहीं आराम इस जग में । 
सुसाफ़िर वेबतन है तू , कहाँ तेरा ठिकाना है॥६॥ 
नजर भर देखलो प्यारे, नखेशों में कोई तेरा । 
जनों फर जंग सब कूके, किसे तुक को छुड़ाना है ॥ ७॥ 
तमामी रेन ग़फ़लत में, गुज़ारें चारपाई पर । 
गुजारें रोज़ खेलों में, बथा आयू गमाना है ॥८॥ 
य होंगे सर चसर लेखे, ह्॒शर के रोज़ अय गाफ़िल | 
य दोजख्र बीच चद अमली, से तन अपना जलानाह ॥ ६॥ 
भजन भगवान्‌ विन सूना, निरा तेरा य जीवन है। 
इसी से टेर कहती हूं, तुमे परलोक जाना है ॥१०॥ 
प्रभू अभिनन्द तारक हैं, लगाले ध्यान तिनको ही। 
सकल कल्यान- होंगां रे, सकल जग तो बिगाना है ॥११॥ 
जनम पायो अजुध्या में, संवर नृप गेह में स्वामी। 
सिधारथ मातु दरशन से, सकल शुभ मोद माना है ॥१२॥ 
रहे जब गर्भ सें स्वामी, किया भगवान इन्द्रह ने। 
प्रभू माता को वन्‍्दन जो, प्रभू गोरब पिछाना है ॥१श॥ 
गरभ परभाव यह देख्यो, पिता मन मोद पाया तब । 
यही तें नाम अभिनन्दन, दियो भन में रिकाना है ॥१७॥ 


 प-ताथी | र्यागल।- ३->पोपणा| पर ३>-पोपणा । 


- अथम-पकरश! - ु 
धनु: शत.तीन अरु आधा, अभू को देह लो जानी |: ' 
पाँच शत लाख पूरव को, प्रभू को आयु माना है ॥१शा 
कनक शुभ वर्ण है तनुकों, कपी' को चिन्ह है शोमित | 7 7 - 
इछाकू वंश नभयाना?, जयंत. सब ने बखाना है ॥१६।॥ 
च्यवन चेशाख शुक्ला में, चतुर्थी जन्म पुनि खामी | ': 
द्वितीया: साध शुक्ला को, लियो जग मोद माना है ॥१७॥ 
दादशी साथ शुकला को, करम-रज नाश के हेतू ॥ 
लई दीछा अखूवर ने, सुनी. जन मोद माना है ॥१८॥ 
चतुद्दंशि पौष सुदि की हू, सकल बस्तू निदर्शकः यह । ..... 
लियो केवल प्रभूचर ने, सकल कर्मा नशाना है ॥१धा। 
तपस्या सास खमणा की, शिखरि सम्सेतनी के पर।. 
सिता ठम राधरं में स्वामी, अहा निर्वान पाना है |२०॥ 
सहस इक साधु संख्या थी, प्रभूचर की जगत जानी | :* 
को सहिंमा कहि सके अभ्रु की, फणी शेषहु थकाना है ॥रश॥। 
भुरां छुब नाथ दासी है, जया मेरी खबर लेलो। 
अरज सुनलो तुरत स्वामी, तुम्हीं सच लायो ध्याना है ॥२२॥, 
मेरी नेया को भवद॒धितें” उतारो पार हें स्वासी । 
सकल जग हेरि में देख्यो; सहायक तुसको-जाना है ॥२१॥ : 





के, 


श्री समातेनाथ स्तवन 
| ( राण देश ) 


ज़रा टक सोच ऐ ग़ाफ़िल, कि दम का क्या.ठिकाना है । 
निकल जब यह गया तनसे, तो. सब अपत्ता विगाना है.॥| १.॥| 





न्न्‍्ननननजर 





१०स्वदर ॥ २०विमान । ३०*संब्र चस्तुओं का ज्ञान कराने वाला। 


४ब्ल्-वेशाख ! £४०“संसार समुद्र । 
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भूरसुन्दरी विद्या विज्ञास 


मुसाफ़िर है तू ओ दुनियाँ, सरोँ है भूल मत ग़ाफ़िल । 
सफ़र परलोक का आखिर, तुझे दरपेश आना हैं ॥२॥ 
लगाता है हवश दौलत पे, क्योंतू दिल को अब ताहूक । 
न जावे संग कुछ हरगिज़, यहीं सब छोड़ जाना है॥ ३॥ 
न भाई बन्धु है कोई, न कोई आशना अपना | 
वखूबी ग़ौरः कर देखा, तो मतलव का जसाना है॥ ४॥ 
करो सुमिरन सदा सुमती, प्रभु को जो शफा चाही । 
करो नहिं देर पल सर भी, नहीं आखिर लजाना हँ॥४॥ 
अयोध्या मग्री में जन्मे. नपतिवर मेघरथ के जो । 
सुमंगल मातु कहाँ दीन्हों प्रभूचर मोद नाना है॥६॥ 
पुरव लख चालिसी आयू ,कतक शुभ वर्ण है जिनका | 
है लब्छन कुख्ध का तनु तो, धनुः शततीन साता हैं ॥ ७ ॥ 
इछाकूवंश ले जनमा, प्रभू दीन्‍्हीं सकल महिमा । 
जयँत शुभनाम- से ख्याता, प्रभू को - व्योभयाना है ॥ ८ ॥ 
चउ्यवन सावन सुदी दूजी, जनम वेशाख सुद्‌ आठस ,।. 
दिछा वेशाख सुदि नोमी, गही किरपा-निधाना है ॥ ६ ॥ 
सुदी ग्यारस जो चेतर की, है पूज्या सब तिथियों में -.। 
कि जिसमें है प्रभू पाया, केवल नामी सुज्ञाना है॥ १०। 
शिखरि सम्मेत पर स्वासी, तपस्या सास खमणा की । 
करी सुदि चेन्र नोसी को, प्रभू पायो निव्राना है ॥ ११॥ 
सहस इक साधु संख्या सो, प्रभूवर की सकल जानी । 
कहूं महिसा में उनकी क्या, सकल संसार जाना है ॥१श। 
अरुज्ञ यह भूर सुन्दर है, करे प्रभुवय 'तुब दासी । 
शरण अपना इसे दीजे, नहीं दूसर ठिकाना है॥ १श॥ 


अथम प्रकरण ११ 


[0] 
श्री पद्मप्रञ्लु स्तवन 
( राग ऋालिंगड़ा ) 


भज मन पदुूस प्रभू जगपाल ॥ टेक ॥ 


गोल कपोल अधर विंवाफल, लोचन परस विशाल । 

शुक नाशा मौं दूज़ चन्द सम, अति सुन्दर है. भाल ॥मज़ मेन०॥१॥ 
मुकुट चन्द्रिका शीस लखत है, घुधुरारे वर वाल | 

रन जटिव कुंडल कर कंकश, गल मुतियन की साल ॥भजमन०॥र॥। 
पग नूपर सरिखचित वजत जब, चलत हंस गति चाल | 

रक्त पदम* बत तनु है शोमित, कर नुख जोति विशाल॥भज सन्त० ॥१॥ 
मृदु मुसिकान सनोहर चितवन, बोलत अधिक रसल | 

पद्मगप्रभू की वालछबी जन, निरखत होत निहाल ॥भज मन०॥४॥ 
कोशस्बी नगरी अश्चु जनसे, श्रीधर नूष जगपाल। 

सातु खुसीसा रानी कहिये, जिहिकर शील विशाल" ॥मज मनणाश। 
आय प्रभू जब गरम विराजे, मातु भयो दो हाल? । 

पद्म सेज पर सोऊेँ मैं तो, सुर पूर्यो ततकाल ॥मज सन०॥ ॥ 
रकवरन कज: देह प्रभू को, शोभा परम विशाल | ५ 
साथ युग्म शत" धनु असाना, प्रभ्ुवर देह विशाल ॥मज सन०।ाण। 
लाख तीन पूरब की आयू , लब्छन पदुस सुह्दाल । 

वंशइछाकु अवेयक पाना, प्रक्ठ॒ को परस विशाल 'भज सन०झि॥ 
साधवदी छठ च्यवत अभू को कहंत सुनी शुभ चाल।..... 
कातिक कृष्ण ढुआदशि जन्मे, कियो सबन नीहाल ॥भज सन०॥६॥ 
कावीवद तेरस लइ दीछा, नसे करम बिकराल । 

चैत सुदी पूनम ' प्रभु पायो, केवल जवान गंगा ॥भज सन०॥१०॥ 


न ननीी जे 2>लीतीचचक्‍इ- 


न््जनओण।:ण 


३ - कमल । २>बंडा । ३--होहद्‌ ॥ ४--केमल । ६-व्ाईतो । 


श्र भूरसुन्दरी विद्या विल्ास 
मोच्छ सुधान समेतशिखर गिरि, गिरवर परम विशाल । 
मास खसण तप ग्रभुवर कीन्हों, नस्यो,कस को जाल।॥भज मसन-॥॥११॥ 
मुनि संख्या शत तीन अठोतर१, जिन छेद्यो सव जाल | 
सृगशिर कृष्ण इकादशि प्रभुजी, लियो मोच्छ खुशहाल।॥भज मन०॥१२॥ 
भूरसुन्दरी अरज करत प्रश्ु, संस्ृतिः भाई विहाल | 
करहु दया अभ्जुवर मम मेटहु, सकल करम को जाल ॥भज सन०॥१३१॥ 
शरण गही प्रश्नु तुम्हरी में तो, जान्यो दीनदयाल | 
शअब क्यों देर लगादत स्वामी, तुरतहि करहु निहाल || | 
भज सन पदूस प्रभू जगपाल ॥१४॥ 


श्री सुपाश्वताथ स्तवन ।... 
( रागधनाश्री ) 
"कब तुम सो सम पतित उधारी ॥ टेक ॥ , 
पतितन में विख्यात पतित हों, पावन कोर्त्ति तुम्हारी। ' 
: भाजै नरक नाम सुनि मेरो, ऐसी निपट दुखारी ॥कब तुम॥ा॥श। 
..छुद्र पतित तुम तारि सुपारस, प्रभु जनिः होहु सुखारी । ु 
मुझ पतिता को ठौर नहीं कहूँ, यातें करत पुकारी ॥कब तुम०॥ ॥२॥ 
,, सैनहु टेर अभ्रुवर तुम मेरी, हुई 'हों तबहिं सुखारी। ' 
नगरि वनारसि जनम लियो, तुस सुप्रतिष्ठ न॒पभारी॥कब ठुम०॥ ॥शा 
., शैथिवी रानीं माता तुम्हरी, जनमे भई सुखारी। 
उभ्य पाश्व॑मातु:श्री के थे, रुगन विथा थी भांरी)|कब तुम०॥ ॥श॥ 
; गे विराजत तुम्हरे स्वामी, नस्यो रोग सब भारी। 
भये सुकोमल कंचन वरना, प्रभु सहिमा तुब भारी ॥कब तुम०॥ ॥॥ 
अर अक आ000 . कक 55 थक कक कट कल हि 


१--तीन सौ झाठ । २--संसार में । २--मत 


। ४--दोनों पत्रवाढ़ | 


प्रथम-प्रकरण १३ 
यहितें संज्ञा भई सुपारस, सौम्य' अभूवर थारी। 

पु: शातह्गय ठुब तु माना, शोमा अमित अपारी ॥कब तुस०॥६॥ 
आयू वीस लाख पूरवकी, कनक वरन छवि भारी | 

* स्वस्तिक चिह्न विराजत नीको, सव लखि होंहिं सुखारी।।कबतुम०॥ण। 
वंश इछाकू जनम लियो तिहि, दीनी महिमा भारी। 

' ग्रेबेयक अष्टस प्रभुवर तुव, व्योमयान* अतिभारी ॥कब तुम०।॥।८॥। 
भादों ऋूष्णा आठसतिथिकों, च्यवन भयो दुख हारी । 

' जनम जेठ सुदि वारस प्रभु को, लखि सब भये सुखारी॥कव॒तुम ०॥६॥ 
जेठ सुदी तेरस लइ दीछा, दढ भक्‍ती उर धारी। 

: झायुन कृष्ण छठ को उप्ज्यो, केवल जान अणरी ॥कव ठुम०॥१०॥ 
मुक्ती थान समेत शिखरि है, शोभा परम अपारी | 

मास खमण तपसा प्रश्चु कीन्हीं, दिये कर्म सब जारी ॥कब तुस०॥ १ श॥ 
मुनि संख्या शत पद्च प्रभू की, जिहि महिसा अतिसारी | 

* फागुन कृष्णा सातम सुक्ती, श्री अभु पाइ खुखारी॥ कब तुम०ण॥ १्श। 
भूरॉसुन्दरि टेर सुनहु प्रभु, देवों. कमेन  जारी। 

” भच जल पार लगाओ ख्ामी,तुम सन करत पुकारी ।कव ठुम०॥१३॥ 


आचन्द्र प्रभु स्तवन 
(राग जंगला ) . 
आली मोहिं लागत चन्द्रा प्रभु नीको ॥ टेक ॥ 
नख शिख जोति अपार विराजे, प्यारी लागत जीको। 
बदन विलोकत प्रश्नुवरजी को, चन्द्रह'ुँ लागत फीकी ॥झआली० ॥१॥| 
. चन्द्र पुरी महँ जनम लियो प्रभु, महासेन ग्रह नीको। 
लछमनिदेवि संनाथ भई तब, सोद भयो शुभ जीको ॥आली० ॥र॥। 


नन-+न> 





१०-छुन्दर । २-- विमान | 


१४ भूरसुन्दरी विद्या विलास 


हक्हच्न कल चलन चल चली 
आज न 


गर्भ आप जब अप्रभू विराजे, मातु भाव हुव जी को । 

चन्द्रपान' करूं में सुन्दर, पूर्यो मन्त्रि सुधी को ॥आली० ॥३॥ 
गर्भ प्रभाव विलोकि नृपतिवर, दियो नाम शुभ नीको। ., 
सार्थधनुःशत तनु अरू पूरव, आयू दश लख नीको ॥आली० ॥४॥ 
श्वेत वरन छवि सब सन सोहत, लच्छुन चन्द्र सुनीको | 

वंश इछाकू अनुत्तर याना, बेजयन्त शुभ नीको ॥आली० ॥५॥ 
सधुवदि पाँचस च्यवन कियो प्रसु, प्राशिन हेत सुनीको । 

पोप बंदी बारस तिथि जनमे, वढ्यों सोद सव जीको ॥आली० ॥६॥ 
दीछया तेरस पौष वदी लइ, जानि जाल सब फीको [. 

फागुन कृष्णा सातम. उपज्यो, केवल ज्ञान सुनीको ॥आली० ॥०॥ 
शिखरि समेत मोच्छुथल प्रश्भु की, सब शिखरिन सहँ नीको । 
मासखसण तप कीन्हों प्रभुवर, करत विमल जो धीको ॥आली०॥८।॥ 
एक सहस मुनि संख्या जानहु, जसु सब कृत्य सुनीको। 
: भाद्ग घदी सातम निर्वाना, लझों सौम्य गुनि नीकों ॥आली० ॥६॥ 
आया भराँसुन्दरि दासी, भाव भसनत यह जीको। 

तारह भव जल चन्दा प्रभुजी, लागत भव सोहि फीको ॥आली > १०॥ 
ज्ञग साया अरू वन्‍्धन ताको, है सव नाथ अली को। 

ही भत्र तारक तुमहा स्वामी, तुव सरनों म्न जीको ॥आली० ११॥ 


ब-++बलि-..] -++>-+-++-+ 


९५ 


ग सविधिनाथ 
श्री सुविधिनाथ स्तवन 
(राग घिहागरा) 
छेदय मो सुविधि प्रभू घुनि सटी ॥ टेक | * 
विनु तुब नाथ विधा यो तन की, कैसे ज्ञात-कटी। * ' 
आपनि रूचि जिनदी तित खेचत, इन्द्रियमाम गंदी ॥हदय मो-॥९॥ 
दोति नहीं उठि चलत कपट लगि, बांधे मयन पटी । 
लंड मन मूझो यह काया, मसंठी आरभटी ॥हृदय मो० ॥स।। 


अथस-प्रकरणस १५ 


स्च्त गम के >> ४ + 5. 








अरु मूंठन के बदन' निहारत, मारत फिरत नटी। 

दिन दिन हीन छीन भइ काया, दुख जंजाल जटी ॥हृदय सो० ॥श॥ 
चिन्ताभइ अरु भूख अुलानी, नींद फिरत उचटी । 

संगन भयो सायारस लम्पट, समुझत नाहिं हटी ॥ हृदय मो> ॥७॥ 
तापर मूढ़ -चढ़ी नाचति है, भीचत नीच नटी। 

खैंचत खाद श्वान पातर ज्यों, चातक रटव ठटी ॥हृदय मो०॥५॥ 
स्वामिसुविधि सिश्वहु करुणारस, निजजन जानि सिटी । 
सुविधिनाथतुव सुमिरन विज्ञु, था विरथा आयु कटी ॥हृदय सो ०॥९॥ 
ताथसुनहु अरदास” दीन की, चरणन आय डट।। 

पुरी ककन्दी जनम भयों जब, जनता! आय डी ॥हयद मो०॥ण॥ 
नुप सुप्रीव जनम तुब खासी, विपदा सकल कटी । 

श्यामामातु प्रसोद" भयो तब, चिन्ता सकल कटी ॥हृदय मो०॥८)॥ 
गरभ विराजत माता विधि तें, धर्माचार ड॒टी | 

यहि तें सुबिधी नाम दियो बर, महिमा अति प्रकटी ॥हृदय मो०॥६॥ 
राजत पुहुप" सुचुकंदकली जिसि, प्रभु तुब दन्‍्तपटी । 

याहीते वर दूसरि संज्ञा, पुष्पदन्त ग्रकटी ॥हिदय मो० ॥१०॥ 
धनुुशत एक.सान शुभ देहा, आभा* परम सी । 

आयू लाखयुग पूरव वर॒नी, शुभ सित वरण छूटी ॥हृदय सो .॥११॥ 
मकर चिन्ह है राजा रूरो", महिमा जग प्रकटी। 

वंश इछाकू आनतयांना, शोभा अतुल छूटी ॥हृदय मो० ॥१२॥ 
रयवन फागवदि नवसी वरन्यो, धन्य तिथी सुधटी । 

मृगशिरक्ृष्णा पाँचस जनसे, घनि धनि घुनि प्रकटी॥हृद्य मो०॥॥१३॥ 
दीछा मिगसिर बदढ़ि छट लीनन्‍्ही, शोभा जग भ्रकटी। 

काती शुकला ढतीया लीन्‍्ही, केवल ज्ञान पटी ॥हृद्य मो० ॥१४७॥ 








३--मुख | २--विनती । ३--जनसमुराय। ४--प्रानरर । ६--फूल । 
६--शोभा । ७--हनदर । 


१६ भूरसुन्दरी विद्या विलास 
शिखरिसमेत मोच्छ थल नीको, शोमित शुश्र पटी | 
तप्सामास खमण प्रश्ुु कीन्ही, नाशी करम पटी ॥हृदय भो० ॥१५॥ 
सहस साधु संख्या प्रभु तुम्हरी, सद्ब्ृति योग सटी । 

भादों शुकला नवमी पाई, मुक्ति श्री सुघटी ॥हृदय मो० ॥१७॥ 

भूरां के प्रभु महिसा तुम्हरी, सकल जगत ग्रकटी | : 
दासि जानि सोहि पार उतारो, भवघाटी विकटी' ॥हृदय मो०॥१७॥ 
कहत आरजोँ भूरां सुन्दरि, रे नर माय" नटी। 

। ताके दश जनि3 होहु ध्यायिप्रभु, लेवहु पार तटी ॥हृदय मो०॥१५॥ 


श्री शीतलननाथ स्तवन 


(शण शौरी) 

सकल तजि खामि शरण तेरी आई ॥ टेक ॥ 
सत्र तजि भोग विषय अरु मन्दिर, नाम सुनत उठि धाई। 
अब तो शीतलनाथ कृपा करि, लेहु दासि अपनाई ॥सकल तजि० ॥१॥ 
सानस < मूह कश्यो नहिं मानत, वार वार समुकाई। ४ 
विपय विलास भोग हित धावत, रृष्णा अधिक बढ़ाई।सकल तजि० ॥२॥ 
जन्म जन्म के मिटे पराभव”, नाथ सुरति तुब आई। 
शीतंलनाथ अनाथन वन्धू , सुनि महिमा उठि धाई ॥सकल तजि०॥श। 
रे मन शीतलनाथ शरण गहु, मिटि है सकल बराई। 
उन सुमिरे हिय शितल होत है, नाम महिम अधिकाई ॥सकलंतजिण।छ॥ 
भद्दिलपुरि महूँ जनम लियो प्रभु, दृढरथ गृह महँ जाई। 
माता नन्दा रानि भ्रभू को, देखि जन्म मुद्र* पाई॥सकल तजि०।५॥ 
तात देह ज्वरदाह हतो रुज, परसरानि कर पाई। 
शीतल देह तुरतकर परसे, जानी गर्भ बड़ाई ॥ सकल तजि० ॥६॥ 
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. यहि भ्रभाव लखि दीन्‍्ही संज्ञा, शीतलनाथ सुहाई। 

धन्य धन्य सहिसा प्रभु तुम्हरी, कहूँ लगि करूँ बड़ाई।सकल तजिणाण। 

नवति” धनुष तन सानरू आयू , लक्ष पुरव अधिकाई। 

कनक वरन छवि राजत नीकी, ऑँक श्रीवत्स सुहाई सकल तजि ॥८।। 

बंश इछाकू जनम लियो प्रभ्चु, प्राणतयान सुहाई। 

साधव'* कृष्णाषष्टी कीन्हों, च्यवन प्रभू वर जाई सकल तजि ॥६॥ 

माधव दीतिथि वारस जन्‍्से, जनता अ्रीति बढ़ाई। 

वाही तिथि दिच्छा प्रशु लीन्ही, योग तीन वश लाई ॥सकल तजि ॥१०॥ 
पौष बदी तिथि चौदश लीन्हों, केवल ज्ञान सुहाई। 

शिखरि समेत सोच्छुथल नीको, सहिमा परम सुहाई ॥सकल तजि ॥१ १॥ 
मासखसण तपचर्या कीन्ही, मसुनिजन महिमा गाई। 

सहस एक मुनि संख्या प्रु की, महिमा अति अधिकाई॥सकल तजि॥ १९॥ 
माधव बदि ह्वितीया मुनि श्री, प्रसु निज अंक लगाई। 

कहूँ लगि महिमा कहझुँ बखानी, गिरातीत अधिकाई ॥सकल तजि ॥११॥ 
भूराँ की प्रभु टेर सुनहु छुत, दीजे पार लगाई। 

अमित जानि महिमा प्रभु तुम्दरी, अरज करी मन भाई॥सकल तजि॥ १४॥ 


श्री श्रयांसनाथ स्तवन 
( राग केदार) ) 

अबतो नाथ मोहिं उधारि ॥टेक०॥ 
सगन हों भव अस्वु निधि में, देयालो उपकारि॥ १॥ 
नीर अति गम्भीर साया, लोभ लहर तरंग | 
लिये जात अगाघ जल में, गेह श्राह अनंग ॥ २॥ 
सीन इन्द्रिय अतिहि काटति, मोह अघ सिरभार | 
पगन इत उत घरन पावत, उरकि मोह सिवार ॥ ३ ॥__ 


$--तवब्बे | २--वैशाख | कई 
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काम क्रोध समेत ठृप्णा, पवन अति भकमोर |: 
नाहिं. चितवन देत समता, नामनीका ओर ॥ ४॥ 
थकी बीच विहाल विहल, सुनो करुणा मृल। 
नाथ भुज गहि काढ़ि लीजे, हो सदा अनुकूल ॥ ५ ॥ 
सिंहपुरि प्रमु जन्म लीन्हों, विप्णु॒ राजा गेह। 
विपुण रानी मोद लहि शुभ, कीन्ह अधिक सनेह ॥ ६॥ 
देवधिष्ठिट सेज सोई, मातु संशय तजी । 
नहिं. विन्नगर्भ प्रभाव कोई, बिपदा सर्व भजी ॥ ७ ॥ 
श्रेयंस यहि ते नाम शुभ पितु, मातुशुनि के दियो । 
असी धनु परिमाण देहा, प्रभू नीको लियो॥ ८॥ 
लक्ष चुरासी पु आयू , चरन सुकनक छवी। 
चिन्ह गेंडा कोहु शोमित, शोभ अनुपस फची ॥ ६ ॥ 
जन्म इलछाऊकू वंश लीन्हो, यान अच्युत अहे । 
शुभ जेठ वद॒पछ्ठी च्यवन, सब शास्त्र हैं. कहें ॥१०॥ 
फांग कृष्णा द्वादशी तिथि, प्रशु जी जन्म लियो। 
* मास ताही कृष्ण तेरस, सुदी छोत्सव कियो॥११॥ 
साघक्ृष्णा मावसी तिथि, केवल ज्ञान भयो। 
समेत शिखरि है मोच्छ थल, तप मासखमणयों ॥१२॥ 
सहस संख्या साधुजन की, तपरत" सुशोभना । 
मोच्छ सावन कृष्ण दतिया, लीन्ह प्रभु शोभना ॥१शा। 
भूरसुन्दरि कहत टेरी, नाथ अब तारहू। 
विना तुम्हरे कोड दीसे, नाहिं उपकारहू ॥१७॥ 
याहितें सें अरज कीन्हीं, स्वविरद्‌* विचारिये। 
दासि मुझ पर करि दया प्रभु, वेगि अपनाइये ॥१४॥ 





३७७ तप में तत्पर | ३--महिसा । 


अथस-मकरणु श्ध 


आज चाप शा फीस मर रा की या सी आर 








नाम ही श्रेयंस तुम्हरो, जो शिवद्‌" है महा। 
नहिं दीस दूसर आसरो, नाथ जाऊझ जहाँ॥१६॥ 





श्री वासुप्ृज्य स्तवन 


( राग सोरठ ) 

भरों भेया रे वासु पूज्य भगवान ॥ टेक ॥ 
कहत सुन्दरी सुनो रे भविजन, अहनिशि लाओ ध्यान | 
वासु पृज्य जिनराजहिं सुमिरो, होय सकल कल्यान ॥ भणो सैया० ॥१॥ 
उन सम कोऊ है नहिं मीता, जग में दूसर आन । 
लेहु शरण तिन चरणुन नीकी, जो चाहत कल्याण ॥भणों मैया० ॥२॥ 
चम्पानगरी जनस लियो प्रञ्ञु, नृपवसु॒ पूज्य सुजान । 
जयादेबि माता कुखि जनसे, भूरि" कियो तब दान ॥सणो सैया० ॥१॥ 
गर्भ विराजत प्रशुवरजी के, इंद्रदेवषति आन । हि 
वसुबृष्टी कीन्हीं कइवारा, सात तात किय सान ॥ भणों मैया० ॥श॥ 
बासु पूज्य यहि ते शुभ संला, दीन्ह तात झुद सान। 
धन्य प्रभू तुम्हरी है महिमा, करत देवहू गान ॥ भणों सैया० ॥श॥। 
3सप्ततिधनुः प्रमाना देहा, शोमित कृपानिधान । 
लाख वहत्तर पूरव आयू, रक्तचरन छवि जान॥ भणों सैया० ॥६॥ 
लब्छन महिपि शिक्ष्‌” को नीकों, सोहत वे परिसान । 
सकल सृष्टि के तारक स्वामी, चहिं गुण होत वखान ॥भणों मैया० ॥७॥ 
वंश इछाकू तुम दीपायो, जन्स लेइ भगवान । 
' ज्येष्ठ मास सुदि नवसी च्यवना, कीन्हों दयानिधान ॥ भणो सैया० ॥८॥ 
फागुन सास वदि चौदश जनसे, घर घर वजत निशान । 
ताहि मास अम्मावस दीछा, लीन्हीं हेत कल्यान" | भणो भैया० ॥६॥ 
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सास खमण तप प्रभुवर कीन्हों, महिसा जासु अमान । 
अप ५ 

माघ सदी हित्वीया पुनि पायो, केवल ज्ञान महान ॥ भणो भेया० ॥१०॥ 
दाहि प्रताप चम्पापुरि लीन्हो, म्रयुवर शुभ निरवान। 

छः शत संख्या साधु बरन की, सरव भये सतिमान ॥ भणो मैया०॥११॥ 
प्राणत नाम दशम अश्ुवर को, बरनों सोस्य' विसान ॥ हि 

दासु पूज्य सगवन प्रजुस्थामी, सुनलो दयानिधान ॥ भणो भैया०॥१श॥ 
पएद्‌ रज दासी जानि भोहि तुम, देवहु सुख को थान । 

अण्ज यही भूरॉसुन्दरि की; सुनहों कृपानिधान॥ भणों मैया० ॥१श। 





श्री विसमलनाथ स्तवन 
( राग देख गन्घार ) 


अरे नर विसलनाथ भज़िलेरे ॥टेक॥ 
ब्रिसलनाथ भक्ती रस नीकों श्रवण पत्र भरिलेरे। 
को तेणे पुत्र पिता तू काकों, घरनीघर को तेरे॥ अरे नर० ॥१॥ 
भाई बन्धु अर कुठुम्ब कवीला, है. परिवार घनेरे। 
अन्त समग्र कोड काम न आवें, नहिं आवें थे नेरे* | अरे नर० ॥३॥ 
सहल बाग भूमी धन सारे, साथ न जेहें तेरे । ु 
नहिं संग जैहें कुठुम कबीले, नित जो रहत सुघेरे ॥ अरे नर० ॥१॥ 
विमल जिनेस ध्यान शुभ एकहि, संग रहि है नर तेरे। 
प्रभुचर ध्यान सुखद है. जग में, देत भव्य३ बहुतेरे || अरे नर० ॥४॥ 
कम्पिलपुर सह जनम लियो प्रश्चु, नुप कृतवर्स गृहेरे पे 
देदी श्यामा मातु प्रभू की, जेहि सुद्‌ लहे घनेरे॥ अरे नर० ॥श॥ 


विमल हक कीन्हो प्र 
2 8 . औन्‍्ही, जब प्रभु गरम हुतेरे। 
"० ल शुभ संज्ञा, दीन्द मो + मल शुभ संज्ञा, दीन्ह मोद सन लेरे॥ आरेनर० ॥|६॥ 


१--8न्दर | २-पास ॥ २३--ऋल्याण | ः ह के 
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4 
0 2 बा पर० ॥१०॥ 
प सदी फैवेल ज्ञान, भर वित्त भदि जेरे | मर० ॥९३॥ 
बह, पेप कीनह अभूवर, जाके अंश आधिकेरे 
आपाड़ भास शुभ, शिखारि बरि समेत भहर 
हिय 


०.१ बज ४, किये फ हु भरे ३02 ॥/(श॥ 
हर के दस जे जे, अपराध पनेरे । 
छु्म हय ह। भव डुख्र गे हु ग्रे | अरे भर० / ९ हृ ( 


डरे जाम न सुखदायक, _ भफ्तन ने बायो ॥ | 


+>हुबग “>-विभ्ान १>-शास | ब-ननड्टर | 


क्र 
औ 
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भूरसुन्दरी विद्या विलास 

जिन मुनिराज मोह ममता तजि, तुम्हरो ध्यान लगायो। 
अवशि देह तिन त्यागि अभूवर, सुरपुर जाय बसायो ॥१५॥ 
गायत शुण तुब आग सब ही, त्रिभुवन यशतव छायो | 
अरनेतनाथ जिनबर जगस्वासी, छुब सरूप सन भायो ॥३॥ 
दोप नाशि निज भक्त उधायों, आनंद सबन दिखायों। 
भक्ति भाव जिन शीश नमायो, तिन कहूँ तुम अपनायो ॥४५॥ 
पुरी अयोध्या जनस लियो सिंह, सेन पिता मुद्‌' पायो | 
अलुपस रूप दिखाय अभूवर, सुयशा मोद बढ़ायो ॥५॥ 
अनन्त चक्र सुपने में देख्यो, ग्मत भ्रसत नभ* आयो। 
अनंत गांठ तागा बंधन से, जन परिताप नशायों। ३ 
गर्भ प्रताप जानि यह दीन्हों, अनन्त नाम मनभायों। 
धुः पंचाशत३ देह बिराजै, अनुपम रूप सुहायो ॥ण। 
लाख तीस अबद है आयू, कनक बरन शुभभायों । 
पक्षि सिंचाण चिन्ह विराजे, सब के सनमहँ भायो। [5॥ 
वंश इछाक्ू गौरव पायो, प्राणत पान सुहायो । 
सावन कृप्णा सातम अश्चवर, च्यवन कीन्ह सनभायों ॥६॥ 
भाधव* ऋष्णा तेरस जनमें अभु, घर घर सोद बढ़ायो। 
भाधव वदि चोदशि लै दीछा, कर्स समूह जरायो ॥१०॥ 
ताही तिथि को केबल ज्ञाना, प्रभु उपज्यों सनभायो। 
भीस खमण तप कीन्हो प्रभु ने, जसु गौरव अधिकायों ॥११॥ 
शिखरि समेत मोच्छुथल वचरन्यो, है गिरिराज सुहायो ! 
भधु शुकला पॉँचस मुक्ति श्री अनंत अभूवर पायो ॥१६॥ 
पहेस सप्त मुनि संख्या प्रभु की, जसु जग शुभ यश गायो | 
धन्य प्रभू महिसा है उम्हरी, इन्द्रहु पार न पायो-॥१ १ 
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भूरों के प्रभु अनंतताथ जिस, तुम्हरों भजन वसायो। 
तुम हो अनंत गुणन की खानी, हो अल्पसती गुण गायो ॥१४॥ 
दासी जानि सोंहि अपनाओ, अब किसि वार" लगायो। 
ओर कोौनतें अरज करों में, जब तुस सस अस्ु पायो ॥१५॥ 
जनम जनम को रोग मिठाओ, में ठतुब पदरज ध्यायों । 
दीठि दया की मो पर डारहु, यहिते सच कछु पायो ॥१६॥ 


ओीपषमनाथ स्ववन 
( राग भेरवी ) 

इस प्राणी को धर्म भजन ही, परयानन्द दिखाता है रे। 
विना किये तिन भक्ति जगत सें, मुक्तित न कोइ पाता हैं २े॥ १॥ 
घन दोलत अरु कुठुम कवीला, कोई कास न आता है रे। 
सत्र अपने अपने स्वास्थ के, सुख देखे का नाता है रे॥ २॥ 
दारा पुत्र पीच्र के ऊपर, फूला नहीं समाता है रे। 
साया मोह लोभ के वश हो, विस्था जन्म गँबाता है रे ॥ ३॥ 
अब भी समझ अरे अज्ञानी, कहत जिन्हें तू अपना है रे।. 
अन्त ससय कोई काम ने आये, आप अकेला जाता हे रे॥४॥ 
काल आय जब शिर पर गाजत, कफ घट में घिर आता है रे । 
आंख फाड़ि तब चहँ दिशि देखत, शिरघुनिधुनि पछिताता है रे ॥श॥ 
जिन जिन भज राजस* तामस? तजि, जो तेरे सुखदाता है रे। 
बोही सर्व जगत का खासी, सब दुख इन्द्र मिटाता है रे॥ ६॥ 
माया मोह द्रोह समता तजि, धर्सताथ जो ध्याता है रे 
छन्‍त समय बोही नर भव सें, परमधास को पाता है २े।॥। ७॥॥ 
रतनपुरी जिन जनस लियो प्रश्चु, भाठु नृपति जसु ताता है रे । 
शीलवती सुत्नतादेवी पुति, प्रभुवर की वर माता है रे॥ ८॥। 


श्छ भूरसुन्दरी विद्या विलास 
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धर्म राग थोड़ो हो पूरब, गर्भ प्रभाव अधिकाता हे रे। 
गर्स प्रभाव देखि दिय नामा, धर्मसताथ मन भाता है २॥ ६ ॥ 
धूल पेंदालिस देह मान भश्ञु, आयु लाख दश भाता है रे। 
कनक * वरन छवि शोभ अपूरव, वजू चिह्न सनभाता है रे ॥१०। 
वंश इछाकू व्योमयान* पुनि, दूजों शुभ विजयध्ता है रे। 
माधव  शुक्त सप्तमी च्यवना, आगम निगम बताता है रे ॥११॥ 
माघ शुक्त छृतीया को जनमा, घर घर मोद बढ़ाता है रे। 
भाथ सास सुदि तेरस दीछा, सब इतिहास बताता है रे ॥१२॥ 
पौष पूर्णिमा केवल ज्ञाना, प्रभुवर मान बढ़ाता है रे। 
मोच्छ सुथान समेत शिखरि है, गिरिवर सब को भाता है रे ॥१३॥ 
मासखमण तप अति है मोटो, सकल कर्म नश जाता है रे। 
अष्टाधिक शत मुनिवर संख्या, अभु की शोम बढ़ाता है रे ॥१४॥ 
जेठ सुदी पांचस मुक्ति श्री, पायो बर सन भाता है रे। 
धन्य अभूवर गौरव तुम्हरो, सब मन सोद बढ़ाता है रे ॥१५॥ 
भूराँसन्दरि कह रे भाई, प्रभु से मन जो लाता है रे। 
धर्मनाथ अभु ताकहँ तुरतहिं, जानिभक्त अपनाता है रे ॥१६॥ 
हि 
श्री शान्तिनाथ स्तवन 
( लाचनी ) 

भोहिं विसरत नहिं सुध शान्तिनाथ प्रश्भु तेरी । 

उमर नाथ खबर ना लई आज तक भेरी ॥ 

जग जाल फँसी सें ताथ सहे दुख भारी। 
अब झुनहु दया के धाम टेरि मैं हारी ॥ 


७+++++ज+-+_>... 
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पापी लघु' कछु जग तारि बड़ाई लीनी। 

कफहुँ तारी थी सम तुल्य विषय रस भीनी ॥ 

जो तारहगे मोहिं नाथ बड़ाई वेरी ॥मोहिं० ॥१॥ 
दिन रेन जगत के ताप* गुजर सब जाती। 

दर्शन विन देखे नेन घड़कती छाती॥ 
भवसिन्धु* अगाधघ अगसम्य वही में जाती। 

तड़फत हों दिन रेन पड़ी विलखाती ॥ 

दुष्कम॑ विपति हे नाथ सोहिं पर गेरी ॥मोहिं० ॥२॥ 
सहती हूं नाथ सब दुःख सबर नहिं मुझको | 

अब सहूं कहाँ तक नाथ सुनारऊँ तुक को ॥ 

अब वेगि करहु ठुम नाथ दया की चृष्टी । 

निज दासि जानि के करो सुधार की बृष्टी ॥ 

तुम बिन लेगा कौन खबर अ्रश्चु मेरी ॥मोहिं० ॥१॥ 
लैविश्वलेत नृप गेह गजपुरी जनसा। 

तुम अचिरा देवी मातु बढ़ाई सहिसा॥ 

तुस गर्भ बिराजत नाथ सारि रुज दार्यों। 

परभाव अनूपस शान्ति नाम पितुधायों ॥ 

कहि सकत कौन है नाथ महीमा तेरी ॥मोहिं० ॥४॥ 
जिन पारावत के प्राण बचाये जाई। 

तिन तुमतें है प्रशु शीध्ष शानती पाई॥ 

तुम नाथ कियो शुभ काज जथारथ नामा। 

जिन ध्यान कियो छठुब नाथ भये शुभ कामा ॥| 

अब नाथ उबारहु सोहिं जानि निज चेरी" ॥मोहिं० ॥श॥ 
घनु चालिस को तज्ुमान नाथ तुब सोहे। 

इक लाख वरष को आयु लोकहित जो है ॥ 


१--छोटे । ९- दुश्ख । ३- संसार समुद्र | ४--म्रमृत । ४७--दासी । 
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शभ कख्लन वर्ण शरीर लोक सन भाये। 

सग जग्छुत स्य विशाल नाथ तुब भावे।॥। 

ससटेर सुनो अब नाथ करो जनिई देरी ॥मोहिं० ॥0॥ 
तुम जनसि इल्लाकूबंश बड़ाई दीनी। 
मरवारथसिद्ध विमान सहिम अति दीनी | 

घदि सातम भाद्र सुमास च्यवन्न तुम कौना । 

शस तेरस जेठ वदीहु जनम तुम लीना ॥ 

सनसोहन .मूरति नाथ हिये सम तेरी ॥मोहिं० ॥०॥ 
वदि जेठ चतुददेशि नाथ दीछ" तुम धारी। 

सब कर्स समूह निवारि दया उरधारी॥ 

स॒ुदि पौप नवीं तिथि ज्ञान सु केवल पायो । 

शुभ सास खमण तप घारि विसोह गसायो॥ 

सब गावत नाथ सुरेश* सुकीरति तेरो ॥मोहिं० ॥5॥ 
चदि तेरस जेठ सुमोक्ठ ससेतहिं त्लीनो। 

नवसी मुनिराज सुशोभ सुगोरव कीनो॥ 

प्रभु नाथ सुशान्ति संसार वड़ाई तेरी। 

अब नाथ सुनो यह टेर दया करि मेरी॥ 

भूरिसुन्दरि नाथ सुलीन्ह शरण अब तेरी ॥मोहिं० ॥६ध॥ 


श्री छुन्धुनाथस्तवन 
( राग भेरों ) 


कुन्धूनाथ कपा के सागर नर तू क्यों नहिं ध्याता है रे॥ 
सकल लोक महँ पूज्य जिनेश्वर कस” दिन भक्ति न लाता है रे ॥१॥ 
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शुद्ध हृदय जो ध्यान लगावत, सो फिर जन्म न पाता है रे। 
भक्त होय कर ध्यान लगाता अन्त मुक्ति में जाता है रे ॥श॥. 
प्रशु असाद' देवन को दुलेभ तुरतहि पाप नसाता है रे। 
जन्म जन्म के पाप कदत हैं अविनाशी सुख पाता है रे ॥१॥ 
हथिनापुरमहँ जनम लियो प्रभ्॒ सूर नृषति वर ताता है रे 
कठीदेवि शिल्षधारिणि प्रभु की सत्यनिष्ठ वरमाता है रे॥श॥। 
गर्भ विराजत प्रश्ु के धरनी दीठ रत्रथु'भ*ः माता हैरे। 
कुन्थु समान भयो श्रश्मु महिमा तुरत सकल रिपुजाता है रे ॥५॥ 
सकल छुद्र जीवन की रच्छा देश सकल वर जाता है रे। 
याही तें कुन्थू शुभ नामा दीन्ह पिता अरु माता है रे॥६॥ 
पद्चत्रिंश धनुमान शरीरा अभ्ठु को शोभा पाता है रे। 
वर्ष पञ्नाशत सहस को आयू लोक सबवन मन भाता है रे॥णा। 
कनक वरन शुभ राजत नीको छाग चिन्ह मन भाता है रे। 
धन्य धन्य प्रश्ु गौरव तुख्हरो-लोक सकल यह गाता है रे ॥८॥ 
वंश , इछाकू जनम विमाना सरवारथ सिध भाता है रे। 
सावन वदि नौमी तुब च्यवना आगम सबहि बताता है रे ॥६॥ 
साधव वदि चौद्स पुनि जन्सा घर घर मोद बढ़ाता है रे। 
माधव वदि पाँचस पुनि दीछा उत्सव कर्म नसाता है रे ॥१०॥ 
चैत सुदी ठतीया प्रभु पायो केवल ज्ञान सुहाता है रे। 
मास खमण तप थारि समेता शिखरि मोद्ल थल भाता हैं रे॥११॥ 
साधव वदि एकम प्रश्ुवर ही मुक्ति श्री अपनाता है रे। 

एक सहस मुनि संख्या प्रभु की जग हित जसु शुभ नाता है रे॥१श॥ 
धन्य अभू तुम्हरी वर महिमा लोक सबहिं जिहिं गाता है रे। 
तुम्हरो ध्यान क्ृपानिधि ख्वासी वेड़ा पार. लगाता है रे॥११॥ 








१-छुंप' । २->प्ेजलूप | ३--गत्रु समुराप । 
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रे 


जल 


भूरांसुन्दरि दासि तुम्दारिहिं, मोह. जाल उरमाता 
जेगहि नाथ दया अब करिके दूरि करहु दुख जाता 


ये बेर हिचश हैं धरकत सन मं शोक समाता 
वेड़ गाई: लगावहु स्वामी ततरू थार च्रिच जाता हैं 
एुम इक भाव जगत के खासी सूरतर युण सब गाता हैँ रे। 


हक ० 
तस्म्रीहि घ्यद इपतिधि जए की देत सकल सुखसाता हैं २॥१६॥। 


२ ॥१४॥ 
रे। 
२े॥१४५॥ 
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है ऋश्लाथ सतवन 


( राग देश सोरठ ) 
इमारे प्रभु अवशुर चित न धरो ॥टेका। 

समदरशी है नाम तिहारो, चाहे तो पार करो ॥हमारे०)१॥ 
इक नदिया इक नाल कहावत, मैलो नीर भरो। 
जब भिलि कर वे एक वर्ण भये, सुरसरि' नाम परो॥हसारेगार)। 
इक लोहा उत्तमथल पायो इक ग्रृह वधिक* परों। 

पारस गुण अवगुण नहिं देखत, कंचन करत खरो॥हमारे०॥३॥ 
जगमाया भ्रम्मजाल निवारों, आरनाथ सगरो। 

अब की बेर प्रश्चु पारउततारो, नहिं प्रण जात दरो ॥हमारे०।४॥ 
गजपुर नगरी जन्म सुद शेन, पितु नृप राज खरो।._ 
देवीरानी मातु प्रभु तुम्हरी, दरशन सोद भरो ॥हसारे०॥श॥। 
गभे विराजत सुपने देख्यो, जननी थूस खरो। । 
गर्भ असाव जानि दिय नामा, पिठु अरनाथ खरो ॥हमारे०॥६॥ 
तीस घनुप तनुसान प्रभू छुव, दीपत शोभ भरो। 

सहस चुरासी वरस प्रसूवर, आयू शोभ खरो ॥हमारेणाण! 
कनक घरन छवि देह नेंदावत, १ लब्छन शोभ खरो | 

अंश इछाकू जनम लियो प्रभु, गंशन मांहि बरो ॥हमारे०॥८।॥ 
३०-गगा १ २--ज्याध (उहेजिया) नवन्शबत 





5थस-प्रकरण २६ 
सरवारथ सिथयातर प्रभू तुव, राजत शोभ खरो | 
फागुन सुदि द्वितीया तुब च्यवना, वरणे शाख्र खरो ॥हसारे ०॥६॥ 
सार्यशीर्ष सुदि दशमी जनमा, दिय सब सोद वरो | 
ताही मास सुदि स्यारस दीछा, उत्सव सोद करो ॥हसारे ।.१०॥ 
कार्ती सुदि वारस भयो प्रश्चु को, केवल ज्ञान बरो । 
धर्योभमास खमण तप सुन्दर, कर्म समूह जरो ॥हमारे०॥११॥ 

मिगसिर सुदि दशमी निरवाना ?, गिरि सस्मेत बरो । 

सहस एक मुनि संख्या सुन्दर, गौरव जासु बरो ॥हसारे०॥१२॥। 
आगससकलबभू यश गावत, जिहिंअरनाथ घरों । 
भूराँसुन्दरि अर सुनहु प्रभु, वेड़ा पार करो ॥हमारे०॥१३॥ 
वहुतक जनम फिरी&*झु जगसें, कवहूँच काम सरो' । 
तापित भई निरन्तर प्रभु जी, मस दुख वेगि हरो ॥हमारे०॥१४॥ 


अत +>,3नमन>>+मज>+9+लजन+म>>नन, 


श्री सबिलनाथ स्तवन 
( राभ जिला) 


जब सुधि आवत मल्लिनाथ तुव उठत कलेजे पीर । 
अति छवि रूप नयन रतनारें, सुन्दर श्यास शरीर॥१॥ 
तुब पद अम्युज * ध्यावत प्रभुवर, दूर होत सब पीर | 
प्रभु गुण तव शुअ्अ* विराजत, जिमि उज्ज्वल है छीर ॥र॥। 
जो नर जिनवर ध्यान लगावत, तसु हिय होत सुसीर* । 
सकल सुखन को सहजहिं पावत, नसत सर जग पीर ॥३॥ 
भिथिलापुरि महँ ज़्नस लियो ग्रह, नुपवर कुम्म सुधीर | 
मातु प्रभावति देवहिं दीन्‍्हों, मुद हरि के सब पीर॥४॥ 





...>->न+>+-++ज+ ५-० ०-+त+त5+ल “तय ४५४ 


६-प्रोौक्ष । १-पूरा हुआ । ३--कमत । ए--मुन्दर । ४--छुतीतल 


भूरसुन्दरी विद्या विलास 
गर्भ विराजत साधु एक दिन, उपजों दोहद हीर' | 
रस * ऋतु सुसनः सेजपर सोऊं, पूर्यो सुर्बर बीर॥५॥ 
ऐडि गर्भ परमाव कअनूपग, छुदय सोद अति धीर। 
सब्लियात शुभ नाग दियो बर, हिये घारि. शुभ घीर ॥६॥ 
पूरव भव के सित्रवरत पट प्रतिवोधे प्रभु धीर। 
एचपन वरस सहस है आयू , पँचविश धनुष शरीर ॥आ। 
तील वरनशुय कुम्म को लब्छन शोभत सौम्य शरीर । 
दंश इछाकू जनम लियो तुम सब चंशन जो हीर४ ॥८॥ 
नतोयान” सरवारध सिद्धा, हैं तुम्हरो चरवीर । 
फागुन सुदि चौथी तिथि च्यवना कियो प्रभूबर धीर ॥६॥ 
मिगशिर सुदि स्थार्स ले जन्‍्मसा, मेटी सबकी पीर । 
दाही तिथि प्रश्चु दीक्षा लीन्‍्हीं, मेटी कमेन भीर ॥१०॥ 
ताही तिथि प्रजुवर तुम पायो, केवल ज्ञान सुहीर । 
सास खसण तप कीन्ह प्रभूवर, स्व तपन सहँ समीर ॥११॥ 
फागुन शुकला बारस सुगती, छेदी करम जंजीर । 
सोच्छुथान सम्मेत शिखरि है, स्व गिरिनमहँ मीर ॥१श॥ 
पश्चशती मुनि संख्या शोमित, है. रिपुजीतन वीर ।, 
है तुब धन्यसली प्रशु सहिमा, गावत बुघजन धीर ॥१३॥ 
तुब सुमिरन जगतारक स्वामी, मेटत सब जग पीर | 
दासि तुम्हारि आरजां भूरां छुन्दरि नाथ अधीर ॥१७॥ 
अरज करत निशि बासर स्वामी, सेटहु मम हिय पीर । 
सुनहु नाथ जनि देर लगावहु, हिय छूटत है घीर ॥१५॥ 
दासि जानि सोहिं पार उतारहु, जिनवर प्रभुवर धीर। 
तुमहिं छांडि किहिं अरज सुनाऊँ, सल्लिनाथ प्म्ुधीर ॥१६॥ 
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प्रसस-प्रकरण 


( शाश फान्दरा ) 


सुमिरत कर शीसब्रतनाथ दिन मीके थीने जाते हैं ॥टेर॥। 
तज विपय भोस सब ऊ झास, देरे संगन जादे एक दाम । 
जो देते हैं सो पाते है [छमिरन० ॥६॥ 
कौन तुम्हारा कुट्टरम परिवारा, किसके हो यों कौन तुम्हाग । 
किसके वल जिन नाथ दिसारा, सव जीते जी के नाते हैं ।सुमिरन० २॥ 
विपयों में फंसि भूल न जाओ, सुब्रतनाथ कहँँ निशदिन ध्याओ । 
शुभगुण तिनके सद्या जु ध्याओं, इक छल सें पार लगाते हैं सुमिर्त० श॥ 
मातु पिता घन महल खजाना, नदी एक तेरे संग जाता । 
जग के मोह नहीं फेंसिजाना, तहेँ फँसि नर घोखा खाते हैं ॥सुमिरन० श॥ 
राजगृही नगरी जो जनमें, पितु सुमित्र मुद पायो मन में। 
पदमादेवि सुखी महू मन में पुरजन सच हे सनाते हैं ॥सुमिरन० श॥। 
गर्भ प्रभाव रुची पितुमाता, बारह ब्रत श्रावक की जाता | 
सुन्नतनाम दिया सन भाता, सच पुस्जन मोद सनाते हैं ||सुसिरन० ६॥ 
बीस धनुप प्रभु को तनुसाना, आयुप तीस सहस को साना । 
कृष्ण वरण छवि देह वखाना, शुभ कच्छप चिन्ह बताते हैं ॥सुमिस्न० ज। 
जनम प्रभू हरि वंश बखाना अपराजित है नाम विमाना । 
च्यवन नभस्‌ पूनम को माना सब भविजन सोद सनाते हैं ।सुमिरत० ८॥ 
जलेठ बदी आठम जनिलीन्दी, संपति फागसुदि वारस कीन्ही | 
मेंटी कर्म रेख अस्युझीनी, शुभमंगल सबहिं मनाते हैं ।सुमिरन० ६॥ 
फागुनवदि वारस प्रभुपायों, शिवकर केवल ज्ञान सुद्दायो | 
मासखमण तप प्रभुवर भायो, जिहिं सकल कर्म नशि जाते हैं ।[सुमिर्न ० १०॥ 


३२ भूरसुन्दरी विद्या विलास 


के पे कि 


मोछथान है. शिखरिसमेता, सहस साधु थे दयानिकेता । 
जेठ बदी नवमी है तेता, मुक्तिश्नी को अपनाते हैं ||सुमिरन० ११॥ 
भूरांसुन्दरि कहत पुकारी, जगत जाल में भई ढुखारी | 
मेंटहु ताप अघनकेहारी, जगविपयतापसन तातें हैं ॥सुमिरन० ११॥ 
अब तो ताथ दया उरधारो, अपनि विरद की ओर निहारो। 


भवनदडूबत सोहिं उवारों, बस अरज यही पहुँचाते हैं ।सुमिरन० १श। 





श्री नमिनाथ स्तवन 


( राग कल्याण ) 
मुरति पर वारी जाऊँ नाथ तुम्हारी ॥ टेक ॥ 


सोबत जागत ऊठत बैठत, हियमहँ सुरति तुम्हारी। 
श्री नमिनाथ कृपा के सागर, मोकहँ काहे विसारी। मुरति० १॥ 
सुभशुणधारक जग ग्रतिपालक,महिसा अमित तुम्हारी 


करहु दासि पर दया कि इष्टी, जाति चरण तुब बारी ॥मुरति०२॥ 
भवभव के परिताप मिटा 


टावहु, नाथ दया उरधारी। 
समन होत हों भव उदधी सहँ, सूकत आर न पारी | मुरति०३॥ 
भव तारक तुमही को जानी, तुमसन करत पुकारी । 
अरज सुनहुगे जो नहिं खामी, हुई है सकल खुआरी ॥मुरतति०४॥ 
तारे तुम जग जीव अनेकन, अब है मेरी बारी। 
करह पार मोहूकह०ँ प्रशुवर, हो जग के हितकारी। मुरत्ति०श॥ 
मिथिला नगरी जनम लियो पितु, विजय नृपति है भारी | 
यिप्रादेवी माता व॒म्दरी, अतुलशील बतधारी । मुरति०६॥ 
गर्भ विराजत चढ़ि नृप आयो, सीमडि देश को भारी । 
कटक जमायो चहूँ दिशि वाने, घेरी नगरी सारी। मुरति०७॥॥ 


'प्रथम-अ्रकरणश ३३ 





दुर्ग चढ़ी रानी जब देख्यो, तीछन दृष्टी डारी। 
देव तेज रिपु" सहि नहिं शाक्‍्यो, शीघ्रहि नरमी धारी ॥मुंरति ८।। 
आइ समिप अपराध खमायो, विनती कीन्हीं भारी। 
मोपषै स्वामि सोम्य* दस करिये, विनती यही गुजारी ॥मुरति ६॥ 
छमि अपराध देवि शुभ इृष्टी, रिपु पर तुरतहिं डारी। 
चरनपूजि देवी के गसनो?, निज ग्रह होय सुखारी ॥मुरति१०॥ 
गर्भ प्रभाव लख्यो पितु माता, पायो मोद अपारी । 
श्री नमिनाथ नास शुभ दीन्‍्हों, सुनि सब भये सुखारी॥मुरति११॥ 
धनुः पश्चदश तनु को माता, आयु सहसदश भारी। 
कनक वरन छं॑वि शोभत नीकी, नील कमल चिन्ह भारी॥मुरति१२॥ 
वंश इछाकू जनम विमाना, प्राण तजन मन हारी। 
आश्विन शुकला पूनस ध्यवना, महिमा अमित अपारी॥मुरति १ शा। 
सावन बदि आठम तिथि जनसा, लखि सब भये सुखारी । 
बदि नौसी आषाढ़ को दीछा, लीन्ह विवेक विचारी ॥मुरति१४॥ 
मिगसिर सुदि ग्यारस भयो ज्ञाना, केवल नाम सुखारी । 
सास खसण तप असुवर धार्यों *, दियो कर्म सब जारी ॥मुरतिश्शा 
बदि दशसी बैशाख सुहावन, गिरि सम्मेत विहारी। 
प्रभुबर वर को पाय सुगतिश्री”, सत्र विधि भई सुखारी ॥मुरति१६॥ 
सहस एक सुनि सख्या असर की, सब विधि धर्म विहारी। 
मुनिवर सब प्रश्नु तुव गुणगावत, सहिसा अमित अपारी ।मुरति १७॥ 
भवनंद पार किये तुम स्वामी, वहुतक पातकि भारी। 
मेरी वारी देर लगाई, मेरी सुरति विसारी ॥मुरति१८॥ 
अब जनि* देर लगावहु स्वामी, सुनलों तुरत पुकारी। 
भव दुख जाल पड़ी हूं स्वामी, लीज मोहिं उबारी ॥मुरति१६॥। 
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भूरांसुन्दरि 'अरज यही हैं, प्रभु नमिनाथ सुखारा। 


भवतद डूबत सोहिं प्रभूवर, दीजे पार उतारी ॥मुस्तिरणा 





श्री नेमिनाथ स्तवन 
(राम छुघरी ) 

जिनवर नेसिनाथ गुण गाले मोह नींद क्यों साता ऐ 

जो नर तारन परन नेमि प्रभु, नहिं भजता बह रोता है ॥ १ ॥ 
भा हैं सब जग फा नाता, नाहिं पुत्र और पाता हैं 
नेमिनाथ जिनवर को भजले,ब्ृधा समय क्‍यों खाता हैं. ॥ २ ॥ 
भजन त्यागि विषयन जो सेवत, वद्द नर खाता गाता हैं. 
नेमिनाथ जिनवर को ध्याना अन्त सहायक होता है ॥| ३॥ 
सौरीपुर महँ जनम लियो पितु,सिन्धुविजय सुख दोता है । 
शिवादेवि माता मन मन्दिर, बच्चों अनेंद को सोता है ॥ ४ ॥ 
गर्भ विराजत प्रशुवर मातुहिं, दरश अरिए को होता है । 
उछलत चक्र अकाशहु दीस्यो सनमुद प्यंछुर बोता दे ॥ ४ ॥ 
गर्स प्रभाव अरिए नेमि शुभ, नाम दियो कुल गोता है । 
धनुदशमान शरीर लसत' है, आयू दश शत होता है ॥ ६॥ 
श्यामवरन शँख लच्छन' मनके,भरमजाल सब खोता है। 

जग हरि वंश विख्यात विसाना, अपराजित हूं होता है॥ ७ ॥ 


अन्‍ननन 


जन 


, कातो कृष्णा बारस च्यवना, जाति मुद्ति मन होता है । 


श्रावण सुदि पांचम भयो जन्मा, घर घर संगल होता है || ८ ॥ 
श्रावण सुदि पछ्ठी लइ दीच्छा, उच्छुव घर घर होता है । 


आश्विन कृष्णा असावस ज्ञाना, केवल प्रशुह्दी होता है ॥ ६ ॥ 


मोच्छ सुथान्‌ गिरी गिरनारा, देखे मन मुद होता है। 


मास खमण तप धार्यो५ प्रभुवर, सकल मैल जो धोता है॥१०॥ 








१--सहायता करन बाला | २--शोभा देता 


है | ३--विन्ह ।४--किया १ 


 अथस-प्रकरण ' : 2 
स॒ुदि अबाढ़ आठस निरवाणा, जानि सुदित मन होता है । 
छतिस अधिक पव््चवशत साधू यूथ" कर्म सल धोता है ॥ ११॥ 
भूरांसुन्दरि अरज करत है, नाथ समय अब कोता* है। 
निज चरनन को ध्यान बकसिये, सकल केमरज धोता है ॥१२॥ 


श्रीपाश्वनाथ स्तवन 
( राग खप्ताव लिताली ) 


श्रीपाश्व: प्रभुद्ठि भत तज कास । टंक ॥ ु ! 
पाश्व भजन विना जगसाहीं, किन पायो विश्वास॥ १॥ 
सुरनर सुति सब ही प्रभु को यश, गावत आठोयास  । 
“त्रियुवन नायक सुखदायक ग्रसु, जनपालक घनश्याम॥र२॥ 
पतित उवारन भव भय टारन नास एक सुखधास.।. 
भूरां सुन्दरि नामहिं निर्मल शुक्ति मुक्ति को धाम” | ३॥ 
नगरि चनारसि जनस लियों प्रश्चु, अश्वसेव पितु नास । 
वामारानी सावा प्रश्चु की, सती शिरोमणि वामः॥ ४॥ 
गर्स विराज़त अभ्रुवरजी के, साठु तसखिनियास। - 
जात सर्प सपने सहँ देख्यो, सानस” भयो विताम ॥ ४ ॥ 
ताही मग तप करहू दीस्यो, ताहि उच्च किय वास । 
बोल्यो जागि नपति रानी तें, धा्यों कर किहि कास ॥. ३ ॥ 
बोली रानि सुजग* यह जावे, धायों कर यहि काम | 
-नपति क्यो मिथ्या तू भाषे, यहां सरप किहि ठास॥ ७॥ 
दीप मंगाय. देवि दिखलायो, .सरप. दीठ तिहि ठाम । 
'किंयो विचार नृपति नहिं दीस्यो, सर्प मोहिं चहि.ठाम ॥ ८।॥ 











इ--ससूद । २-+थो ढ़ा । ३“पहिर ।. ४न्‍-त्रिला की : के - घ्वामी ॥ 
उदास | ६--सर्प । 
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देख्यो ताहि देवि ने है यह, गर्भ प्रताप ललाम' । . 

जानि यही पारस श्रज्जुनामा, दीन्हों सुख को धाम ॥ ६ ॥ 

अह्लू' हाथ तनु सान सुहावे, आयु वर्ष शत धाम । 

लील वरन अरु भुजग अंक है, देखत पूरन काम ॥ १० ॥. 

वंश इछाकू प्राणतपाना, प्रभु को शोभा धाम। 

चेत्र कृष्ण चौथी भयो च्यवना, ध्यावत पूरण काम | ११॥ 

पौष कृष्ण दशसी लै जनमा, पूर्यों सब को काम । 

पौप कृष्ण ग्यारस लइ दीछा, सजुल भयों सुधाम ॥ १२ ॥ 

चैत वदी चौथी भयो ज्ञाना, केवल सुखद ललास ३ । 

सोच्छ सुथान समेत शिखरि है, शोमित आठौं याम | १३ ॥ 

सास खमण तप कीन्ह अभूवर, पूरे जो सब-कास | 

श्रावण सुदि सातम मुक्तिश्री, अ्रु लहि. पूरण काम ॥ १४॥ 

तेंतिस साधु सुशोभित ग्रञ्चु के, धर्म निरत वसुयाम* | 

कौन सकत कहि तुब वर महिमा, प्रशुवर सुख के धाम ॥१४॥ 

जगतारन पारस श्रभ्ु स्वामी, वेगहि करहु सकाम" | 

नाथ दया करि मो कहेँ द्वीजे-शिवपद सुन्दर ठाम ॥ १६ ॥ 

अरज यहीं भूराँसुन्दरि की, दीजे भक्ति लत्ताम | 

जनम जनम भ्रञ्जु तब गुण गाऊं, होऊं पूरण काम ॥ १७॥ 

अगिनत जीब सुतारे स्वामी, पहुंचाये सुख धाम। - 

दासि जानि अब मोहिंहं तारह, गुण गाऊँ वसुयास ॥ १८॥ 

श्री महावीर स्वासी-स्तवन (गजल) 

दरुश अपना जो स्वामी तुम, दिखा दोगे तो क्या होगा ॥ १॥ 
जो तुम भान्‌: सो कुल भानू , है मुखड़ा भानु का जैसा | 
संकोचा मन कमल मेरा, खिला दोगे तो क्या होगा ॥ २ ॥ 

.-' सी संसार साथर में, मेरी लैया जो चहती है। 


एघुन्दर । १३-नो। ३--पुन्दर | ८--आरादों पहर। ६-- सफल कामना ६ -- 
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श्प भूरसुन्दरी विद्या विल्ास 
दशम सुरलोक तें च्यवना, सुदी छठि पाढ़ तुस कीन्हो । 
बढ़ायों मोद सबको अब, मुझे भी दो तो क्या होगा ॥ १५॥ 
खुदी तेरस सधूमासा' जनस ले दीत्ह मुद सुन्दर । 
तिही मुदवारि मोहि पंकज", खिला दोगे तो कया होगा ॥१६॥ 
दिछा मिगसिर वदी दशमी, लई जज्जाल त्यागन को । 
विहीं सें जाल मेरेह, नशा दोगे तो क्‍या होगा॥ १७॥ 
दशमि वैशाख शुक्ला को, केवल ज्ञाना सयो तुमको | 
तिहीं के अंश से सेरो, तिमिर नाशो तो क्‍या होगा ॥| १८ ॥ 
पुरी पावा है सुक्तीथल, सुपावन छेत्र हे जग में। 
तिही परताप मेरो हिय, करो विसला टो क्‍या होगा ॥ १६ ॥ 
करी बेला तपस्यथावर, करमरज शाटि तुम खासी। 
बही तप की विधी शकती, मुझे भी दो तो क्या होगा || २० ॥ 
अमावस कार्तिकी धनि है वरी सुक्ती शुभा ललना? । 
सुझे भी पास अपने तुस, बुला लोगे तो क्या होगा ॥ २१॥ 
सुरॉसुन्दरि प्रभू दासी, अरज करती है निशदित यह । 
दयादृष्टी जो सोपर तुम, करो तो नाथ कया होगा ॥ २२॥ 
पड़ी भवसिन्धु सें स्वामी, बिकल हो गोते खाती हूं। 
मेरी नेया जो भव पारा, लगा दोगे तो क्या होगा ॥२३॥ 
विपय अरू भोग की तृष्णा, सताती याम* है आठों। 
दया करि यातें पीछा जो, छुड़ा दोगे तो क्‍या होगा ॥ २४॥ 





है अ>ननस>++न »+ 


१--चत्र | *+--कमल | ३--स्त्री । ४--पहर | 


ग्रथम-प्रकरण ३६. 


२--- शास्त्र सिद्धान्त रत्ावली 


साधु  भिक्‍्खु ) की पड़िमा बहता काया को नित्य बोसराई ऐ, 
ऐसा साधु यदि किसी अकृत स्थान का सेवन करे और वह उसको 
आलोया' विता यदि काल करे तो उसे विराधक जानना चाहिये तथा 
यदि बह उसकी आलोचना कर के काल करे तो उसे आराधक 
जानना चाहिये । 


अथवा-यदि किसी साधु ने अकृत स्थान का सेवन किया हो 
ओर बह साधु यह कहे कि हम अन्त समय में अर्थात्‌ मरण समय में 
इसकी आलोचना करलेंगे, यदि उसका अकस्मात्‌ काल आजाबे और 
वह आलोचना न कर सका हो तो उसे विराधक जानना चाहिये और 
यदि अन्त समय में उसकी आलोचनां कर के काल करे तो उसे 
आराधक समभ्तना चाहिये। 
श्री भगवती सूत्र के पांचवें शतक के चोथे उद्दे शक सें ऐसा कहा 
: है कि-दो देवता महाशुक्र देवलोक से आये और उन्होंने भगवन्तों को 
. भनोयोग से वन्दन किया, मनोयोग से ही पयुपासना सेवा की तथा: 
मनोयोग से ही प्रश्न किया कि हे भगवन्‌ ! आपके कितने शिष्य मुक्ति 
में जावेंगे, लव भगवान्‌ ने मनोयोग से उत्तर दिया कि मेरे सात सो 
शिष्य म॒क्ति में जावेंगे, इस बात को सुनकर देवताओं ने कहा कि तथ्य* 
वचन है, इस वात को देखकर गौतम खासी ने विचारकिया कि ये कौन हैं 
और कहां के देवता हैं, तव वे भगवान्‌ के पास आये, भगवान्‌ ने कहा 
“कि हे गौतम ! तुम्हारे सन में यह संशय उत्पन्न हुआ है, तब गौतसजी 
ने कहा कि हां महाराज, फिर गौतम खासी उन देवों के पास 
आये, देवों ने उनको वन्दन किया, ओर यह कहा कि सहाशुक्र देव-- 
लोक के देव हैं, हमने मन से भगवान्‌ को बन्दन किया था तथा सन से ही 











बन्‍ल्मालोचना । *०-सत्य | 
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[ 


प्रच्छा की थी, तथा भगवान्‌ ने भी हमें मतोयोग से ही उत्तर 
दिया था, इसके पश्चात्‌ वे देव जिस दिशा से आये थे उसी दिशा से 
चंले गये । 


श्री भगवती सूत्र के तीसरे शतक के पहले उद्देशक में यह 
अधिकार है कि जब शक्रेन्द्र ओर इंशानेन्द्र महाराज में परस्पर में 
विवाद होता है तब तीसरा देवलोक का इन्द्र सनत्कुसार संहाराज का 
ध्योन करते हैं, तव वे शीघ्र ही आते है तथा दोनों इन्द्रों के विवाद को 
दूर करते हैं, इस विपय में गोतस खासी ने पूछा कि हे भगवन्‌ सने- 
तकुंमार भव सिद्ध है अथवा अंभंब सिद्ध है, संम्यग्‌ हेप्टि है अंथवा 
मिथ्यात्वी है, परीत संसारी है, अथवा अपरीत संसोरी है, सुलभ 
बोधि है अथवा दुलेभ बोधि है, आराधक है अथवा विरधक है तथा 
चरम है अथवा अचरम है, तव भगवान्‌ ने उत्तर दिया कि हे गौतम॑ ! 
सनत्कुमार इन्द्र भंव सिद्धि असव सिद्धि नहीं है, तथा सम्यग दृष्टि 
परीत संसारी, सुलभ बोधि आराधक ओर चरस है किन्तु मिथ्यात्वी 
ओपरीत संसारी, दुलभ चोधि, विराधक और अचरम नहीं है, तंबं 
गौतस जी ने पूछा कि हे भगवन्‌ ! उक्त बात किस न्याये से है मंगंवान 
ने कहा कि हे गौतम ! बहुत से साधु, बहुत सी आया बहुंत से 
श्रावक और बहुत सी श्रांवकाओं के वे हितकारी, सुंखकारी, प्रश॑स्त- 
कामी” अनुकम्पाकारी? तथा मोक्ष के वाब्छक हैं इसलिये थे सम्यंग 
दृष्टि, परीत संसारी, सुलस वोधि, आराधक और चेरम शरीरो हैं, 
सनेत्कुमार इन्द्र की सात सागर की स्थिति है. तथा चे संहाविदेह 


मुक्ति को जावेंगे, यह सुनकर गौतम स्वामी ने कहा कि हे भगवन ! 
सत्य है, सत्य है । 





१--ऋल्याण के अमिलापी । २--दयाकारी | ३--भभिलाषी | 


, अथस-प्रकरण,. .. हि 
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: असुर 'कुसार देवता की नीचे सातवीं नासकी:तक़ःजाने:की 
-शक्तिःहै, परन्तु या.तो पूर्व के बेरी को .ठुःख देने के:लिये अथवा: मित्र 
को सुख उत्पन्न करने के. लिये.वीसरी.नारकी. तक-गमन. होता हहै-। 


' 'गौतसःस्वासी पूछते हैं:कि असुर कुमार “देवता तिर्थंक्‌ '(तिरलें) 
लोक सें कहाँ तक जा-सकंते हैं ?ःतव भगवान्‌ -कहंते हैं।कि' हे गौतस ! 
उनकी यद्यपि असंख्यात द्वीप समुद्र तक जाने की शक्ति है परन्तु वे 
नन्‍्दीश्वर द्वीप तक गंये हैं, जाते हैं ओर जांबेंगे । 


हैं भगवन ! तीथंछूरों के पत्र॒ कल्याणक -का .उत्सव. करने के 
लिये जो देव जाते-हैं उनकी उध्बल्ोक *में-कहाँ तक -जाने की. शक्ति है ? 
हे गौतम ! उतकी वारहवें देव लोक.तक .जाने की शक्ति है परन्तु-वे 
पहिले सुधम॑ लोक तक गये .हैं, जाते .हैं और -जावेंगे,. हें-भगवन्‌ ! 
इसका क्या कारण. है १. हे गौतम कोई देवता-बेर.से जाता-है अथवा 
देवी का साय'प्रचारणा करने की इच्छा कर के जाता:है, अथवाआत्म- 
रक्षक.देव को.ब्रास देने को जाता है, तात्प्य यह-है कि उक्त कारणों -से 
ग़मन करते.हैं,, अनन्त उत्सर्पिणियों तथा -अवसर्पिणियों .में:कुण्डा 
सर्पिणी आती है, तव यह काम होता .है.तथा लोक'सें अच्छे राभ्ूत* 
वार्ता हो जाती है. 


श्रीभगव॒र्ती सूत्र के-तीसरे उद्दःशक में कहा है -कि-+मण्डीपुत्र 
भामक अनगार* भगवान्‌ के समीप आये तथा हाथ जोड़, मान मोड़ 
ओर शीस नमाकर भगवान्‌ की वन्दना कर पूछने लगे कि हे स्वामिन्‌, 
नाथें ! क्रिया: कितने प्रकार की है ? तब भगवान्‌ चोंले कि हे मंण्डीपुत्र । 
क्रिया पाँच प्रकार की है--काबिकी, आधिकरंणिकी, 'प्राह पिकी, पारि- 
तापतिकी और प्राणातिंपांतिकी, इनमें से जो क्रिया शंरीर से होती है 
है के हे कफ 8 है जाट इ 
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उसे कायिकी कहते हैं जो क्रिया खज्ग आदि से होती है उसे आधिकर- 
शिकी कहते हैं, जो क्रिया मत्सर' भाव से होती है उसको प्राई पिकी 
कहते हैं। जिस क्रिया के द्वारा दूसरे को परितापता दी जाती है उसको 
परितापतिकी कहते हैं. तथा जिस क्रिया के छारा प्राणों का अतिपात 
( घात * किया ज्ञादा है. उसको प्राणातिपातिकी कहते हैं. । 


यह सुनकर सण्डीपुत्र ने पूछा कि कायिकी क्रिया के कितने 
#ह हैं ? तब भगवान्‌ ने कहा कि हे मण्डीपुत्र ! कायिकी क्रिया के दो भेद 
हैं। अनुपरत का्यिकी क्रिया तथा दुष्प्रयुक्त काय्रिकी क्रिया, इनमें से 
प्रत्याख्यात न करके पाप से जो निवृत्ति नहीं होती है उसे अनुपरत कायिकी 
क्रिया कहते हैं. तथा दुष्प्रयुक्ता कायिकी क्रिया उसको कहते है कि जो क्रिया 
दुष्ट प्रयोग के भाव से की जाती है, आधिकरणिकी क्रिया के भी दो 
भेद हैं--संयोजन क्रिया और निर्वतेनाधिकरण क्रिया, इनमें से हल, 
धर और यन्त्र आदि का जो संयोग करना है उसे संयोजन क्रिया 
कहते हैं तथा खज्ध आदि शब्मों का जो सबीन* निर्माण ः करता है 
उसे निवे्सनाधिकरण क्रिया कहते हैं, प्राह्नपिकी क्रिया के भी दो भेद 
हैं->जीवप्रा्नेषिकी तथा अजीब ग्राह्मेपिकी, जीव के ऊपर होप करने 


को जीव प्राद् षिकी क्रिया कहते हैं तथा अजीब पर द्वप करने को 


अजीव प्राह षिकी क्रिया कहते हैं, पारितापतिकी क्रिया के भी दो भेद हैं--- 


कृतपारितापतिकी तथा कारितपारिवापतिकी । इनमें से--अपने 
हाथ से जो दूसरे को परित्तापता देता है. उसे कृतपरितापतिकी क्रिया 
कहते हैं तथा दूसरे के छवारा जो परितापता दिलाना है उसको कारित- 
पारितापतिकी क्रिया कहते हैं, प्राणातिपातिकी क्रिया के सी दो भेद हैं- 
कृत प्राणातिपातिकी तथा कारितप्राणातिपातिकी, इनमें से जो अपने 
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१--प्रातपय । २--नया । ३---रचना | 
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हाथ से जीव का घात करना है उसे क्ृतप्राणातिपातिकी क्रिया कहते 
हैँ तथा दूसरे के द्वारा जो प्राणी का घात कराना है उसे कारितमाणाति 
पातिकी क्रिया कहते है | सण्डीपुत्र ने पूछा कि हे भगवन ! क्रिया से 

वेदना होती हैं--तो पहिले क्रिया पीछे वेदना होती हैं अथवा पहिलते 
बेदना और पीछे क्रिया होती है ? भगवान्‌ ने कहा कि है सखडी पुत्र ! 
प्रथम कर्मबनन्‍्ध की कारणभूत क्रिया होती है पश्चात्‌ उसका उदय होने 
से बेदना होती है । है भगवन ! क्या भ्रमण निग्नेन्थ भी क्रिया करते हैं? 
हाँ मण्डीपुत्र ! प्रमाद के द्वारा अथवा अशुभयोग के द्वारा श्रमण निग्रेन्थ 
को भी क्रिया का संचोग होता है | है भगवन्‌ ! सयोगी जीव क्या सदा 
प्रमाण यक्त चलता है, यहा विशेषतया चलता है। एक स्थान से 
दूसरे स्थान को जाता हैं, स्पर्श करता है, ज्ुब्ध होता हैं, उदीरणा 
करता हैं; तथा पूर्वभाव का परिणसन करता हैँ ! हा मण्डीपुत्र | ऐसा 
ही होता है। हे भगवन्‌ ! उन जीवों की अन्त क्रिया होती है ! 
है. मण्डीपुत्र ! उनकी अन्त क्रिया नहीं होती है । क्योंकि 
जीव आरम्भ, सारम्भ में प्रवृत्ति करते हुए बहुत से प्राणियों, 
भूतों, जीवों और सत्वों को डुःख देते है, शोक उत्पन्न करते हैं, मूर- 
शणातिपण करते हैं तथा पिट्टन परितापना करते हँ-अत्ंब वे अन्त 
क्रिया को नहीं करते हैं, किन्तु अयोगी जीव सदा नहीं चलते हैं, विशेष- 
तया नहीं चलते हैं, एक स्थान से दूसरे स्थान को नहीं चलते है, स्पश 
नहीं करते हैं, छुव्घ नहीं होते हैं, उदीरण नहीं करते हैं तथा पूर्वभाव 
का परिणमन भी नहीं करते हैं; आरम्भ, सारम्भ और समोरस्म में 
प्रवृच नहीं होते हैं, किसी जीव को दुःख और शोक उंत्पन्न नहीं करते 
अतः वे जीव अन्त क्रिया को प्राप्त होते हैं, तात्पये यह है कि जैसे 
सूखा तिनका अग्नि में डालते ही भस्म होजाता है और जैसे गम लोहे 
के तथे पर ज़ल.की बँद डालते ही भस्म. हो जाती है, इसी प्रकार कर्मों 
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. $ अथवा ॥ २ इसलिए | 
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यम का कब 
बटघढ हज अप डल्ट डचल पल पद लचिटचट्ग ५ता 


को-दरध करने:बाला जीव मुक्ति. में जाता है; मण्डीपुत' ने'कहदा' कि है 
उगवच! सत्य, है सत्य:है 


श्री सगवती सूत्र के पहिले शतक के सातवें: डे शक: 
में गर्भ का वर्णन है-इस विषय में- गौतम. स्वामी: ने हाथ जोड़ 
मान मोड़ तथा शींश लसाकर पूछा कि हे. भगवन. !* गर्भ. में. 
उत्पन्न होगा हुआ प्राणी इन्द्रिय सहित उत्पन्न होता है अथवा. 
इन्द्रिय रहित उत्पन्न होता है ? सगवाब्‌ ने कहा कि हे गौतम. ! गर्भ में. 
उत्पन्न होता हुआ प्राणी इन्द्रिय सहित भी उत्पन्न होता है:तथा' इन्द्रिय- 
रहित सी उत्पन्न होता है, तव गोतस स्वामी. ने पूछा कि. हे. भगवन.! 
ये दोनों बातें केसे होती हैं.? भगवान. बोले. कि हे. गौतम-! बह. प्राणी - 
दृब्येन्द्रिय की अपेज्षा तो इन्द्रिय-रहित उत्पन्न होता है तथा भावइन्द्रिय- 
की अपेक्षा इन्द्रिय सहित उत्पन्न होता है, इसलिये-उ्त दोनों-बातें मानी: 
गई हैं। गौतम खामी ने पूछा कि. हे. भगवन्‌ ! जीव- शरीर. स हतः 
उत्पन्न होता है अथवा शरीर रहित उत्पन्न. होता-है.?. भगवान, बोले कि. 
हे गौतम) जीव शरीर सहित:भी उत्पन्न होता.है तथा शरीर रहित भी 
उत्पन्न होता है,, इस-वात को सुत कर .गौतम- खामी ने. पूछा- कि हे: 
भगवन) ये दोनों वांतें क्‍यों होती हैं-? तब सगवान-वोले कि हे. गौतम-! 
ओद्यारिक,.वेक्रिय, और आहारक शरीर की. अपेक्षा से- जीव: शरीर 
रहित उत्पन्न होता है-क्योंकि उक्त शरीर परभव से संग नहीं: आते हैं 
तथा तेजस और कार्मण शरीर की अपेक्षा से. जीव: संसार. में, शरीर 


सहित उत्पन्न होता है, क्योंकि इन दोनों शरीरों. के साथ जीव.का 
वियोग नहीं होता है | 


गौतम 'खामी ने पूछा कि हें भगवन्‌ ! जीव प्रथम समय में 
गर्म में जाकर'क्याः आहार करता है ? भगवान चोले कि हैं मौतम !' 


माता के ऋतु काल के रूघिर और पिता के जीर्य के: परस्पर -में मिलने से 


प्रथम-प्रकरण ष्ट्प 

. किल्विष' रूप बने हुए. पुदूगलों का वह प्रथम समय सें आहार 
“करता है। 
गौतम खासी ने पूछा कि हे भगवन ! गर्भ सें स्थित जीव 
- किंसका 'आहार करता है ? भगयान बोले कि हे गौतम ! गर्भवती त्ी 
जो दूंध और घृत आदि का आहार करती' है उस आहारः का' जो | 
- रस-बनता है: उस रख सें से एक देश अर्थात्‌ थोड़ा सा भाग ओज: 

, रूप बनता है उसी ओंज का गर्भसस्‍्थ' जीव आहार करता है । 
... “- गौतस खामी ने पूछा कि हे भगवन्‌ ! जिसके आहार होता हैं. 
. उसके नीहार भी होता है, इस नियम से आहारकर्चा गर्भस्थ जीव के 
. . ीहार क्यों नहीं होता ? सगवांच ने कहा कि हे गौतस (गर्भस्थ जीव ' 
के'लघु नीती, बड़ी नीती खखार और पित्त आदि नहीं होते हैं, फिंर 
' गौतस खामी ने पूछो कि हे भगवन्‌ ! गर्भरथ जीव के लघु नीती आदि 
क्यों नहीं होते हैं? भगवान ने कद्दा कि हे गौतम ! जीव” जो आहार 
करता है वह उसका आहार इन्द्रिय, अस्थि, सजा, केश, रोम और नख 
रूप में परिणत हो जाता है, इसी कारण से गर्भस्थ जीव के लघु नीती' 
आदि नहीं होती हैं ।: ह 

: - गौतम ख्ामी ने पूछा कि हे भगवन्‌ ! गर्भ में स्थित जीव.क्या 
कवल का आहार करता है ? भगवान्‌ बोले कि हे गौतम ! गर्भस्थ जींव. 
कंबल का आहार/नहीं करता है किन्तु' स्वात्मा) से आहार करता है, 
उसे वह बारवार परिणमित 'करता हैं; वार बार उच्छास और निःश्वास _ 
लेता-है; गर्भवर्ती ख्री के नामिस्थान सें एक रसहरणी नाड़ी चाली रूप में 
रहती है वहःनाड़ीं गंभेस्थ जीव का स्पश करती रहती है, उसीं से 
वह गर्भस्थ'जीव आहार करता" है, एक और भी नाड़ी' होती है जिंसें 
पुत्र॑/जीव रस हरणी' कहते हैं: यह नाड़ी पुत्र के जीव के साथ बँधी' 
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रहती है तथा माता के साथ भी स्पृष्ट' रहती है, इसी के द्वारा गर्भस्थ 
जीव के शर्रर की इद्धि होती है, इसीलिये गर्भस्थ जीव कबल का 
आहार नहीं करता है | 

गौतस खामी ने पूछा कि हे भगवन्‌ !साता के तथा पिता के 
कितने अज्जञ हैं? भगवान्‌ ने कहा कि हे गौतम ! माता के तीन अज्ज 
हैं---मांस, रुघिर ओर मस्तक की मज्ञा, तथा पिता के भी तीन अंग 
हैं--अर्थि, मज्जा तथा केशादि ( केश, रोम और नख ) । 

गौतम स्वामी, ते पूछा कि हे सगवन्‌ ! माता पिता के अंग 
किदने समय तक जीव के साथ सम्बन्ध रखते हैं ? भगवान्‌ ने कहा 
कि हे गौतम ! जब तक सनुष्यादि का भवधारण सम्बन्ध रहता है-- 
तब तक माता पिता के अंगों का विनाश नहीं होता है अथात्‌ तब तक 
साता ऐसा के अंगों का सम्बन्ध बना ही रहता है, तात्पय यह है कि 
जिस समय माता पिता के अंगों से सम्बन्ध कर आहार का ग्रहण 
किया था उस समय से लेकर प्रति समय वे क्षीण होने लगते हैं तथा 
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कज्षीण होते होते अन्त समय सें वे नष्ट हो जाते हैं । 

गोतस खासी ने पूछा कि हे भगवन्‌ ! यदि गर्भस्थ प्राणी 
गर्भ में ही काल कर जाता है. तो वह कहाँ उत्पन्न होता है ? क्या वह 
नरक में भी उत्पन्न होता है ? भगवान्‌ ने कहा कि हे गौतम ! हाँ कोई 
जीव गर्भ में ही काल करने पर नरक में भी उत्पन्न होता है तथा कोई 
जीव नरक में उत्पन्न नहीं होता है, फिर गौतस स्वासी ने पूछा कि हे. 
भगवन्‌ : गभ्नस्थ जीव काल करके किस कारण से नरक में जाता हे? 
भगवान वोले कि हे गौतस ! देखो ! कोई जीव रानी की कक्ञी में उत्पन्न 
हुआ है वह पूर्णतया पर्याप्त है, पूर्व करणी के प्रभाव से उसको बीच 
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- सुने कि परचक्र की सेवा आगई है, वह अपने को ढुःखी करेगी, 
: इक्त बात को सुनकर वह गर्सस्थ जीव आत्म प्रदेशों को गर्भ के बाहर 
निकाले, बेक्रिय समुदूधात से तथाविध' पुदूगलों का ग्रहण कर- 
200 ० ३५ न हक 
हाली, घोड़ा, रब, और परदोतिः आदि सेना की विकुबंणा करे, 
विकुवणा करके पर चक्र की सेना के साथ संग्राम करे, ऐसा जीव 
धन का कामी, राज्य का कासी, भोगों का कामी, काम का कासी, धन 
का बाब्छक' भोगों का वाउछक, कास का वाब्छक, तीन अशुद्ध 
लेश्याओं के ध्यान से युक्त, काम ओर भोगों की भावना करने वाला 
तथा करण, कारण और अनुमोद्व रूप अध्यवसाय को प्रवल करले 
. वाला होता है, यदि वह जीव उसी समय काल कर जावे तो नरक 
गति में जाता है । गौतम स्वामी ने पूछा कि हे सगवन्‌ ! गर्भस्थ जीव 
' आयु को पूर्ण करके क्या देवलोक में सी जा सकता है ? भगवान्‌ 
बोले कि हे गौतम ! गर्भस्थ जीच आयु को पूर्ण करके देवलोक में भी 
जा सकता है, कितने ही जीव देवलोक में जाते हैं कितने ही नहीं जाते 
' है देखो ! कोई धर्मि.्ठ ८ जीव थी की क॒क्षि में आया, संत्षिप्तेन्द्रिय रूप 
तथा पूर्ण पर्याप्तियों को बाँधा, जो गतभव" में तथा रूप श्रमण 
महाराज से अंहितीय' आये धर्म को सुनकर संवेम में श्रद्धा युक्त 
हुआ था-चथा विधपरिणामों से धसर में अलुरक्त, हुआ था, तीन 
लेश्याओं का स्वामी हुआ . शुभ परिणाम समय में आयु को बाधा, 
यदि वह डसी समय काल कर जावे तो देव गति में जाता है। .. 


गर्भस्थ जीव माता के सोने पर सोता है, माता के जागने पर 
आगता है, साता के सुखी होने पर सुखी होता है, साता के ढुःखी 
होने से ढुःखी होता है, जन्म के समय में कितने ही जीवों का मस्तक से 
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जन्म होता है, कितने ही जीबों का पेरों से जन्म होता.हैँ, कितने 'ही 
जीव अशुभ कर्म का उदय होने से तिरले (आड़े जन्‍्मते हैं, ऐसी 
दशा में जन्म के अभाव से झत्यु हो जाती है । 


जन्म के पश्चात्‌ अशुभ कम के उदय से जो 'पाप सम़्वित 
होता है वही उदय में आता है, वह उसका भोग दुःख के 'साथ 
करता है तथा जो जीव पूर्व भव में पुण्य करके आता है. तो उसके 
पुण्य का उदय होता है और बह्‌ उसका सुख के साथ भोग करता हैं, 
इसी प्रकार आगे. के लिए-भी यंदि पुण्य करेगा तो उसका भोग -सुख 
रूप में करेगा। 


श्री भगवती सूत्र के पाँचवें शतक के छठे उद्दे शक में आयु के 
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विपय सें वर्णन है, इस विषय में गौतम स्वासी-ने भगवान:से पूछा 


कि है सगवन्‌ ! जीव किस कारण से अल्प' आयु को वाँधता हे ? 
भगवान्‌ बोले कि हे गौतम.! जो जीव जीव की-हिंसा करता है, मठ 
बोलता है, चोरी करता है, मेथुन का सेवन करता है, परिग्रह की तीत्र* 
मसता करता है; संबृतात्माः साधु को अशुद्ध “आहार पानी बहराता है 
तथा चौदह प्रकार के अंनेपणीय दान को देता हैं वह अल्प अर्थात 
थोड़ी आयु को बाँधता है।हे भगवन! जीव बड़ी आयु को कैसे 
बाँधता है ? हे गौतम ! जो जीव जीव की हिंसा नहीं करता है, भौँठ 
नहीं बोलता है, चोरी नहीं करता है, अहाचय का पालन करता है, 
तृष्णा का त्याग करता है, संबृतात्मा साधु को प्राशुक आहार पानी 
देता है तो वह जीव दीघे आयु-को बाँधता -है-। गौतम स्वामी ने पूछा 
कि:हे भगवन्‌ ! जीव अशुभ दीघे आयु को केसे बाँधता है ? भगवात्र 
ीले कि. हे-गीतम-। जो ज़ीव जीव की हिंसा करता है, मूठ बोलता है, 
चोरी करता है, मैथुन का सेवन करता है, परिग्रह में रत* रहता है 





3--थोढ़ी । २ तेज | ३-- युप्तात्मा | ४--तत्तर र 
20 ३2५ घमार त १ हि 


नम 


: झंथसमपकरशण धर: 
संबुतात्मा साधु की देलना', निन्‍्दा छूणा और अपंसान करता हू 
उसको अप्रीतिकारी अशनपान खादिम स्ादिस प्रतिलाभता है, तो 
ऐसा करने से वह अशुभ दी्घ आयु को बॉँघता है। गौतस स्वासी नें 
पूछा कि हे भगवन ! जीव शुभदीर्घ आयु को कैसे चाँधता है ? भगवान्‌ 
ने कहा कि हे गौतम ! जो जीव जीव की घात नहीं करता है, मूठ नहीं 
चोलता है, चोरी नहीं करता है, मैथुन का सेवन नहीं करवा, परिभह 
का त्वाग करता है, संबतात्मा साधु को वन्दता करता है, उसको 
सत्कार करता है. सम्मान करता है, उसे प्रीतिकारी तथा रुचि के 
अनुकूल अशन पान खादिम स्वादिस प्रति लाभता है तो वह जीव शुंमें 
दीर्ष आयु को चाँधता है. । 


श्री भगवती सत्र के पांचवें शतक के सातवें उद्दे शक में यह्‌ वर्णन 

है। गौतम स्वासी ने पूछा कि हे भगवन्‌ ! क्‍या परमार पुदुगल चलंते 
हैं, विशेषतया" चलते हैं तथा उस उस भाव को परिणमित होते हैं? 
भंगवान्‌ ने कहा कि छे गौतम ! कोई तो परमाणु घुदुगल चलते है 
तथा कोई नहीं चलते हैं। हे. भगवन्‌ / यह वात क्यों होती है? हे. 
गौतम ! दो प्रदेशी जो स्कन्ध हैं उनमें से कोई तो चलते हैं तथा कोई 
नहीं चलते है. तथा कोई उन उन भावों को परिणमित होते हैं तथा कोई 
नहीं होते हैं, तीन अदेशी स्कन्ध किख्ित्‌ एक देशतयांः चलते हैं तथा 
एक देशतया नहीं चलते है। हे भगवन्‌ | तीन प्रदेंशी स्कन्‍्ध चलते हैं. 
था नहीं चलते हैं ! हे गौतम ! तीन प्रदेशी स्कन्‍धों के पाँच विकल्प: 
होते हैं--देखो कोई चलते है, कोई नहीं चलते हैं, कोई एक प्रदेश से 
चंलते हैं तथा दो प्रदेशों से नहीं चलते हैं, तथा कोई दो प्रदेशों से 
चलते हैं और एक प्रदेश से नहीं चलते हैं। हे भगवंन ! चार अंदेशी 

स्कन्व क्या चलते हैं ? हे मौतम ! चार प्रदेशी स्कन्धों में छः विकल्प 


६+त्तिरुकार ) रञ॑विशेषता के द्वारा ३-० एक भाग हल उशसक लनल हक रा करत जे 
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होते है । देखो ! कोई कम्पते हैं, कोई नहीं कम्पते हैं, कोई एक देश से 
चलते हैं या एक देश से नहीं चलते हैं कोई एक देश से चलते है, | 
तथा बहुत देशों से नहीं चलते हैं। कोई बहुत से देशों से चलते हैं 
तथा एक देश से नहीं चलते हैं तथा कोई बहुत देशों से चलते हैं. तथा 
बहुत देशों से नहीं चलते हैं । जिस प्रकार चार प्रदेशियों के विषय में 
कहा गया है वैसे ही पाँच प्रदेशियों से लेकर अनन्त ग्रदेशी' स्कन्धों 
तक. के विषय में जान लेना चाहिए। हे भगवन्‌ ! परमाणुपुद्गल 
असिधारा अर्थात्‌ तलवार की धार के समान धार से क्या छेदा जाता 
है? हे गौतम ! यह अर्थ* समर्थ? नहीं है, क्योंकि उसके शख्र नहीं 
लग सकता है। इसी प्रकार से असंख्यात प्रदेशियों तक . जानना 
चाहिए, क्योंकि ये भी शत्र से छिन्न भिन्न नहीं होते हैं--किन्तु अनन्त 
प्रदेशियों में से किसी को शस् लगता है तथा किसी को शत्र नहीं 
लगता है--इस प्रकार से यह भी जान लेना चाहिए कि परमाणुपुद्गल 
अप्नि में नहीं जलता है, इसी प्रकार से पुष्करावत्त भेघ में किसी एक 
“रमासुपुद्गल से लेकर अनन्त प्रदेशी परमाणुओं तक के विषय में 
जान लेना चाहिए अर्थात्‌ उनमें से कोई तो भीगता है, कोई नहीं 
भीगता है। हे भगवन ! परमाणु पुदूगल अर्थ, मध्य वा प्रदेश के 
सहित है अथवा अर्ध, मध्य और अदेश से रहित है। हे गौतम ! एक 
“स्माणु का अर्ध भाग नहीं होता है, मध्य भाग नहीं होता है अर्थात्‌ 
> पमाझ्ु का विभाग नहीं हो सकता है, क्योंकि चह अत्यन्त सूक्ष्म है । 
है भगवन्‌ ! दो प्रदेशी स्कन्ध अर्थ, सध्य और प्रदेश के सहित होते हैँ 
अथवा उनसे रह्दित होते हैं ? हे गौतम ! दो पदेशी स्कन्ध दो परमाणुओं 
के सिलने से बनते हैं इसलिए वे अर्ध सहित हैं, ह 


प्रदेश-सहित* हैं। हे भगवन्‌ ! तीन पदेशी स्कन्ध अधे, मध्य और 


4 गम क 20033%-3+5«+०००४५००३५>००के ७» सपा 
+“भनन्त प्रदेश वाले । २--विपय | ३>--योग्य | ४--प्रदेशों के सहित । 
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प्रथम-प्रकरण .' ४१ 
ग्रदेश के सहित होते हैं. या उनसे रहित होते हैं ? हे गौतम ! तीन: 
प्रदेशी स्कन्धों में तीन प्रदेश होने के कारण अध नहीं होता है परन्तु 
मध्य ओर अदेश होता है, इसी प्रकार से दो, चार, छः और आठ आदि 
संख्या से युक्त जो समराशि वाले स्कन्ध हैं, उनको द्वि प्रदेशी स्कन्धों 
के समान जान लेना चाहिए तथा तीन, पाँच, सात और नौ आदि 
संख्या से युक्त जो विषम राशि वाले स्कन्ध हैं उनको भी प्रदेशी 


स्कन्धों के समान जान लेना चाहिए। 
गौतम स्वामी योले कि हे भगवन्‌ ! संख्यात प्रदेशी स्कन्धों के: 


विपय में एच्छा है, भगवान्‌ बोले कि हे गीतस ! संख्यात प्रदेशी स्कन्धों 
में से कोई तो मध्य सहित ओर प्रदेश सहित हैं तथा कोई अधे सहित - 
ओर प्रदेश सहित है, क्योंकि कोई तो सम है तथा कोई विषम हैं; इसी 
प्रकार से अनन्त प्रदेशियों को भी जान लेना चाहिए। हे भगुवन.!.- 
परमसार॒ुपुद्गल परमाणुषुद्गल का स्पश करते हुए अपने एक देश से 
दूसरे के एक देश का स्पशे करते हैं अथवां अपने एक देश से दूसरे के 
अनेक देशों का स्पश करते हैं, अथवा अपने एक देश से दूसरे-के 
सर्वाद्ग का स्पर्श करते हैं, अथवा अपने अनेक देशों से दूसरे के एक , 
देश का रपश करते हैं, अथवा अपने अनेक देशों से दूसरे के अनेक , 
देशों का स्पशे करते हैं, अथवा अपने अनेक देशों से दूसरे के सवाज्-. 
का स्पर्श करते हैं अथवा अपने सर्वाज्ञ से दूसरे के एक देश का रपशे 
करते हैं अथवा अपने सर्वाक्ञ से दूसरे के अनेक देशों का स्पशे करते हैं. , 
अथवा अपने सर्वाज्ञ से दूसरे के सवाक् का स्पशे करते हैं ? हे गौतम ! - 
उक्त नी भागों में से नवाँ भागा परमाणुपुद्गल में मिलता है अर्थात्‌ : 
परसाणुपद्गल अपने सर्वाज्ञ से परमाणुपुद्गल के -सर्वाज्ञ का स्पशे . 
करता है तात्पर्य यह है कि एक परमाणुपुद्गल अपने सर्वाह्ञ से दूसरे . 
परमाणुपुद्गल के सर्वाज्ञ में मिलता है, शेप” आठ भागे परमाणु .. 
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२ भूरसुन्दरी विद्या विलास 
घुदूगल में नहीं मिलते हैं. क्योंकि वह भी एक परमाणुपुद्गल है तथा 
दूसरा भी एक परमाणु है । 


हे भगवन्‌ ! परमाणुपुद्गल जब द्विप्रदेशी' स्कन्ध में मिलता 

है तब कितने भाँगों को प्राप्त होता है ? हे गौतस ! बह दो भाँगों को 
प्राप्त होता है अर्थात्‌ अपने सर्वाह्ञ से ही प्रदेशी स्कन्ध के एक देश 
पा स्पर्श करता है तथा अपने सर्वाक्ष से हो प्रदेशी स्कन्ध के सर्वाद्ग 
का स्पर्श करता है, इस प्रकार पूर्वोक्तः नौ भाँगों में से सातचाँ और 
नवाँ, थे दो भाँगे मिलते हैं. । हे भगवन्‌ ! परमाणुपुद्गल त्रिप्रदेशी 
रकन्ध में मिल कर कितने भाँगों को ग्राप्त होता है ? हे गौतम ! पर- 
साणुपुद्गल त्रिप्रदेशी स्कन्ध में मिल कर पिछलेसतीन भाँगों को भ्राप्त 
छोता है--अर्थात्‌ वह परमाणुपुद्गल अपने सर्वान्न से तीन प्रदेशों में 
रहने वाले त्रिप्रदेशी स्कन्‍्ध के एक प्रदेश का स्पर्श करता है, यदि 
त्रिप्रदेशी .स्कन्ध के दो परमारु एक भ्रदेश भें रहते हैं तो वह परमार 
पुदूगल अपने सर्वाज्ञ से उस स्कन्ध के अनेक देशों का स्पर्श करता है 
तथा जब्र त्रिग्रदेशी स्कन्ध परमार की सूक्ष्मताः के कारण एक ही 
परमारु पर रहता है तब वह परमाणु पुदूगल अपने सवीग से उसके 
सर्वाह्ष का स्पशे करता है, इस प्रकार से पिछले तीन भाँगे मिलते हैं, 
परमाणुपुद्गल के त्रिप्रदेशी स्कन्‍्ध के स्पश में जिस प्रकार कथन 
किया गया है उसी प्रकार चतुःअदेशी तथा पद्नप्रदेशी आदि स्कन्धों से 
लेकर संख्यात, असंख्यात और अनन्तप्रदेशी स्कन्धों तक के विपय में 

भी जान लेना चाहिये। हे भगवन्‌ ! परमाणुपुद्गल का स्पर्श करने 

जाले द्विप्रदेशी स्कन्ध में कितने भाँगे पाये जाते हैं ? हे मौतस ! पर- 

माणुपुद्गल का स्पश करने वाले ट्विग्रदेशी स्कन्ध में तीसरा तथा 

नर्वो,ये दो भाँगे पाये जाते हैं--देखो ! ह्िप्रदेशी स्कन्ध अपने एक देश से 








१--दो प्रदेश वाले | २--पहिले कहे हुए | ३ “-सृरम होने | 


अथम-प्रकरण 4] 
परस्माणुपुदूगल के सर्वाज्ञ का स्पश करता है-यथा अपने सर्वाज्ञ 
से परसारुपुद्गल के सर्वाज्ञ का स्पर्श करता है । हे भगवन्‌ ! हविप्रदेशी 
स्कनध द्विप्रदेशी स्कन्‍्ध का स्पर्श करता हुआ कितने भाँगों को 
प्राप्त होता है। है गौतम ! दिप्रदेशी स्कन्ध दविम्रदेशी सकल का स्वंशे 
करता हुआ पहिले, तीसरे, सातवें और नरवें.इन चार आाँगों को आ्ाप्त होता 
है, किश्न-दिप्रदेशी स्कन्ध त्रिग्रदेशी स्कत्ध का स्पश करता हुआ या तो 
पहिले तीन भाँगों को प्राप्त होता है, अथवा पिछले तीन भाँगों को ग्राप्त 
होता है इसी प्रकार से चतुःप्रदेशी ओर, पश्चप्रदेशी स्कन्ध से लेकर 
संख्यात, असं ध्यात और अनन्तप्रदेशी स्कन्धों तक के विषय में जञांन 
लेता चाहिये । 


हे भगवन ! त्रिप्रदेशी स्कन्‍्ध परमाणुपुदूगल का स्पंश करता 
हुआ कितने आाँगों को प्राप्त होता है ? हे गौतम ! त्रिग्रदेशी स्कन्ध पर- 
साणुपुद्गल का स्पर्श करता हुआ तीसरे, छठे और नवें इन तीन भाँगों 
को प्राप्त होता है। किल्न-त्रिप्रदेशी स्कन्ध ह्विप्रदेशी स्कन्ध का स्पर्श करता 
हुआ पहिले, तीसरे, चौथे, छठे, सातवें ओर नवें, इन छः भाँगों को प्राप्त 
होता है, किद्-त्रिप्रदेशी स्कन्ध त्रिप्रदेशी स्कन्‍्ध का स्पर्श करता हुआ 
सब आँगों को प्राप्त दोता है, इसी प्रकार से चतुःप्रदेशी और पश्च- 
प्रदेशी से लेकर संख्याव, असंख्यात और अनन्तम्रदेशी स्कन्धों तक के 
विषय में जान लेना चाहिये । 


हे भगवन्‌ ! परमारु जब परमाणुपन सें रहता है तो. कितने 
समय तक रहता है ? हे गौतम ! परमाणु परमाशुपन सें जधन्यतया' 
एक समय तक रहता है तथा उत्कृ्ठतया* असंख्यात समय तक रडता है 
तत्पश्वाव एक रूप में नहीं रह सकता है, इसी प्रकार से हिम्रदेशी से 
लेकर असंख्यात और अनन्त मदेशी तक के विषय सें जान लेना चाहिए। 


नीता 


कम से कम | २-७“अधिरू से झधिक ) 

















५४ भूरसुन्दरी विद्या विलास 
श्री सगवती सूत्र के पाँचवें शतक के आठवें उद्देशक में जो 

वर्णन है उसका कुछ वर्णन किया जाता है। गौतम खामी ने पूद्धा कि 
है सगवन्‌ ! समुन्ययतया जीव में कितने भंग पाए जाते हैं? भगवान 
बोले कि हे गौतम ! समुन्यतया जीव में चार भाँगे पाए जाते हैं-- 
सोपचय, सापचय, सोपचय, सापचय तथा निरुपचय निरपचय, इनमें 
से सोपचय जीव वे कहलाते हैं जो जिस योनि में जाते है उसमें बढ़ते दी 
बढ़ते हैं. अर्थात्‌ घटते नहीं हैं, सापचय जीव वे कहलाते हैं कि जो जीव 
जिस ग॒ति में से काल कर जायें वहाँ वे घटते ही घटते हैं. अर्थात्‌ बढ़ते 
नहीं हैं, जो जीव बढ़ते और घटते हैं उनको सोपचय सापचय कहते हैं. 
तथा जो जीव न॒वदढ़ते हैं. और न घटते हैं उनको निरुपचय निरपचय 
कहते हैं, इन चारों भागों में से समुच्चय तथा जीव में चौथा ( निरुप- 
चय निरपचय भाँगा पाया जाता है, एकेन्द्रिय जीव में सोपचय सापचय 
लामक तीसरा भाँगा पाया है. क्‍योंकि उत्तम नवीन जीब पैदा दोते हे. 
और मस्ते भी हैं, अन्य सव दण्डकों में चारों ही भाँगे पाए जाते हैं। 
हे भगवन्‌ ! सिद्धों में कौन सा भाँगा पाया जाता है. ? हे गौतम ! सिद्धों 
में प्रथम और चौथा, ये दो भाँगे पाए जाते हैं जो सिद्ध बढ़ते द्वी बढ़ते 
हैँ. किन्तु घटते नहीं हैं उनको सोपचय कहते हैं. तथा जो सिद्ध न बढ़ते हैं 
ओर न घटते हैं उतको निरुपचय निरपचय कहते हैं इस प्रकार से 
सिद्ध जीवों में दो भाँगे पाए जाते हैं तथा दो भाँगे नहीं पाए जाते हैं । 


हे भगवन्‌ ! समुच्नयतया जीव कितने काल तक निरुपचय 
निरुपचय रहता है? हे गौतम ! समुच्ययतया जीव सब काल में निरू- 
पचय निरपचय रहता है । । 


हे भगवान्‌ ! नारकी जीव कितने समय तक वृद्धि को श्राप्त 
होता है? हे गौतम ! नारकी जीव जघन्यतया एक समय तक बृद्धि 
को प्राप्त होता है तथा उत्कष्टटया आवलिका- के अंसंख्यातवें भांग तक 


अपर चट कर 


प्रधंम-प्रकरण, प्र 
वृद्धि को प्राप्त होता है-किश् दूसरे ओर तीसरे भाँगों को पहिले भाँगे 
के समान जान लेना चाहिए | 
हे सगवन्‌ ! नारकी जीवों में चौथा भाँगा कितने समय तक 
रहता है. अर्थात्‌ तारकी जीव कितने समय तक न तो बढ़ते हैं और न 
घटते हैं ? हे गौतम ! नारकी जीवों में चौथा भाँगा जघन्यतया एक 
समय तक पाया जाता है तथा उत्क्ट्टतया बारह मुहूर्त तक पाया जाता है, 
एकेन्द्रिय जीच समय ससय पर पैदा होते हैं तथा निकलते हैं इसलिए 
उनमें दो भाँगे पागे जाते हैं, अन्य सब जीवों में प्रथम तीन भाँगों का 
समय जघन्यतया एक समय है तथा उत्कष्टलया आवलिका असंख्यतवाँ 
भाग हे, निरुपचय मिरप्चय का काल विरह द्वार के समान 
ज्ञानना चाहिये | 
हे भगवन्‌ ! सिद्ध संहाराज कितने काल तक सोपचय रहते हैं, 
है गौतस ! वे जघन्यतया एक समय तक तथा उत्क्ष्टटया आठ समय 
तक सोपचय रहते हैं तथा उनका निरुषचय काल जघन्यतया एक 
समय तथा उत्क्ृष्ठतया छः मास हें 
श्री भगवती सूत्र के सातवें शतक के पहिले उद्देशक में जो 
वर्णन किय्रा गया है उसमें से कुछ आवश्यक विषय यहाँ पर लिखा 
जाता है--गौतम खामी ने पूछा कि हे भगवान्‌! जीव कितने समय 
तक अनाहारक' रह सकता है? भगवान्‌ बोले कि हे. गौतम ! कोई 
लीव तो प्रथम समय में ही आहार लेता है क्योंकि जब जीव ऋजुगति 
में जाता है. तब वह प्रथम समय में आहारक* होता है तथा जब जीव 
विश्नहगति से जाता है तो भी प्रथम समय में आहारक होता है। कोई 
जीव दूसरे समय में आहार लेता है तथा कोई नहीं लेता है, जो जीव 
दो बंक लगाता है. वह दो समय तक अनाहारक रहता है अर्थात्‌ तीसरे 
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३-आहार रहित। *-परसादिर करने वाला । 


श६. भूरसुन्दरी विद्या विलास 
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समय में आहार लेता है, जो जीव तीन बंक लगाता है वह. जीव चौथे 
समय में आहार लेता है अर्थात्‌ तीन समय तक अनाहारक रहता है, 
अन्य दश्डक वाले जीव तीसरे समय में नियमात्‌' आहार लेते हैं, 
एकेन्द्रिय जीव नियमात्‌ चौथे समय में तो आहार को ले ही लेते हें । 
हे भगवन्‌ ! कौन से समय में जीव अल्पाहारी होता है ? 

हे गौतम ! जीव जब उत्पन्न होता है उसके प्रथम समय में अथवा 
शरीर छोड़ने के अन्त समय में अल्पाहारी होता है, इस विषय को 
चौबीस दण्डकों में जान लेना चाहिए। 

हैं. भगवन: ! बारह ब्रत का धारी श्रावक जिस समय सें सार्मायिक॑ 
को कर रहा हो उस समय उसको साम्परायिकी क्रिया लगती है.अथवों 
ईर्यापथिकी क्रिया लगती है। हे गौतम ! उसको साम्पारायिकी क्रिया' 
लगती है. किन्तु इपा पथिकी क्रिया नहीं लगती है। हे मगवन ! ऐसा 
क्यों होता है. ? हे गौतम ! सामायिक करने वाले श्रावक का आत्मा 
अधिकरणिक होता है इसलिए उसको साम्परायिको क्रिया लाती है। 

हे भगवन्‌ ! श्रावक को त्रसकाय के आरम्भ का त्याग होता हैं, 
उस श्रावक को प्रथिवी काय के आरम्भ का त्याग नहीं है यदि प्रथिवी 
काय का आरम्भ करते समय- उससे किसी त्रसकाय की हिंसा हो जावे 
तो उसको न्रसकाय का पाप लगा वा नहीं ? हे गौतस !- उसका ब्र॒त 
भंग नहीं हुआ, क्योंकि वह त्रसकाय के घात का कामीः नहीं है.। 
है भगवन! कोई श्रावक-संब्तात्मा साधु को प्रासुक चतुर्विधि आहार 
देता हुआ कया प्राप्त करता है? । हे गौतस ! साधु को विशुद्ध- आहार 
देता हुवा वह समाधि-सुख को प्राप्त करता है 


हे भगवन्‌। उक्त विध* साधु को देते समय किसका त्याग 


करना चाहिए ? है गौतम ! कर्म की दी स्थिति होती है, कर्म का 


जज +पपपपप+त++ा...ततत 
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प्रथस-पं करंस बे 
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सन्नय होता है उसी का त्याग करना चाहिये, सम्यक्तत्व रूप रन को 
ग्राप्त करना चाहिये, संसार को परीत करना चाहिये, ऐसा क़रने- से 
बह सब दःखों का अन्त करता है। हे भगवन्‌ ! कम रहित जीव की 
क्या गति होती है ? हे गोतस ! संग के न होते से, मोह के होने से, 
तथा बन्चन का छेदन करने से वह सिद्ध गति को प्राप्त करता है, 
देखो, ! मुँग की फत्नी तथा उड़द की फली को धृप में रखने से सूखते 
ही बह फट जाती है और दाना अलग जा पड़ता है. इसी प्रकार कमे 
का छेदन होते ही जीव मुक्ति को ग्राप्त होता है। हे .गवत् ! बिता 
उपयोग के चलने वाले, खड़े रहने वाले, शयन करने वाले वद्धा, पात्र 
और रजोहरणादि का गहण करने वाले साधु को साम्परायिक्नी क्रिया 
लगती है! अथवा ईर्यापथिकी क्रिया लगती है? हे गौतम ! उसको 
साम्पराग्रिकी क्रिया लगती है किन्तु ईयापश्िकी क्रिया नहीं लगती है । 
हे गौतस ! जिसने मोह, माया, क्रोध सान तथा लोभ का त्याग जूही 
. ,किय्रा है अर्थात्‌ इसका क्षय ज़िसके नहीं हुआ है उसको इन्हीं दोषों 
कारण साम्परायिक्री क्रिया लगती है तथा जिसने क्रोध, मान, आया 
और लोस का त्याग कर दिया है. अर्थात्‌ जिसके इत्त दोषों का. क्षय 

गया है. उसको ईयापथिकी क्रिया लगती है. क्योंकि शाखाहुसार 
चुलने वाले पुरुष को ईरयापथ्िकी क्रिया लगती है । 


हे भगवन्‌ ! इज्ाल दोष, धृम्र दोष-और्‌-संयोजना दोष से युक्त 

आहार कौनसा कहलाता है ? हे गौतम! साधु अथवा-साध्वी म्रासुक 

' एपणीय॑ अशनादि का अहण कर उसमें यृन्घु' वा मूर्च्छित) होकर-रोज 
आहार-करता है चह आहार इंगालदोष से थुक्त माना जाता है, जों 
साध्ठु अथवा साध्वी आसुक एपणीय अशनादि का प्रहण -करः उस. 
 - आहरःपर क्रोध अप्रीतिऔर ग्लानि-करता-हुआ जो आहार करता है 
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| अन्ातालसावाला। २--मः्सक्त- 
प्र्द 


श््प, भूरसुत्दरी विद्या विलास 
उसे आह्र को धुद्न दोप युक्त कहा गया है, जो साधु अथवा साध्वी 
प्रासुंके एंपणीय अशनादि का अहण कर उस आहार को खाता हुआ 
उसमें स्वादिष्टता का गुण बतलावे तथा उसमें ओर किसी द्रव्य को 
मिलाकर खाए तो बह आहार संयोजना दोप युक्त कहा गया है । 

हे सभगवन ! अराधना कितने प्रकार की है ? हे गौतम ! अराधना 
तीन प्रकार की है--ज्ञानाराधना, दर्शनाराधना तथा चारित्राराधना | हे 
संगवन्‌ ! ज्ञानाराधना के कितने भेद हैं ? हे गौतम ! ज्ञानाराधना के 
तीन भेद हैं--जघन्य, सध्यम ओर उत्कृष्ट । 

है भगवन्‌ ! उत्कृष्ट, सध्यम तथा जघन्य ज्ञानाराधना किसको 
कहते हैं ? हे गौतम ! अवधिज्ञान, मनः पर्यवज्ञान और केवल ज्ञान में 
यहा हादशाह्ली के ज्ञान में जो सदेव प्रवृत्ति और उद्यम है उंसको 
उत्कृष्ट ज्ञानाराधना कहते हैं, ग्यारह चज्ढों के ज्ञान में जो न तो 
विशेष उद्यम ओर प्रवृत्ति है ओर न विशेष प्रमाद हैं उसको 
मध्यस ज्ञानाराधना कहते हैं तथा आठ प्रवचनों के ज्ञान 
में यहामति और श्रुत ज्ञान में जो उद्यम और प्रवृत्ति है 
उसको जघन्य ज्ञानाराधना कहते हैं। हें भगवन्‌ द्शनाराधना 
के कितने भेद्‌ हैं ! हे गौतम दर्शनाराधना के तीन भेद हैं उत्कुष्ट, मध्यम 
और जघन्य, हे भगवन्‌ उत्कृष्ट, सध्यम ओर जघन्य दर्शनाराधना 
क्विसको कहते हैं ! हे गौतम ! क्ञायिक सम्यकत्व के सहित तथा 
झझ्लादि दोषरहित जो दशेनाराधना है वह उत्कृष्ट है, क्षयोपशमादि 
सम्यकत्व के सहित तथा मध्यम परिणाम से युक्त जो दर्शनाराधना' 
कर है तथा देवादि तीच तत्त्वों की जो आराधना शझ्ग्ञदि दोप- 
युक्त है डेली ३५ पक कहते हैं। हे सगवन्‌ ! चारित्रा- 
संधना के कितने भेद हैं? हे गौतम ! चारित्राराधना के भी तीन भेद 
हैं उत्कृष्ट, मध्यम और डर | हे भगवन्‌ ! उत्कृष्ट, सध्य और जघन्य - 
चरित्राराधना किसको कहते हैं। हे गौतम ! यथा ख्यात चारित्र के 
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आराधक' पुरुष की उत्हृष्ट चारित्राराधना होती है, सामायिक से 
लेकर चार चारित्रों के आराधक पुरुष की मध्यम चारित्राराधना हांता 
है तथा जो पुरुष सामायिकादि का आराधन शिथिलाचारतया* करता 
है उसकी जघन्य चारित्राधना होती है । 


है सगवन्‌ ! जिसके उत्कृष्ट ज्ञाचाराधना होती है क्या उंसके 

उत्कृष्ट दर्शनाराधना होती है, तथा जिसके उत्कृष्ट दशनाराधना होती है 
क्या उसके उत्कृष्ट ज्ञानाराधना होती है ? हे गौतस ! जिसके उत्कृष्ट 
ज्ञानाराधना होती है उसके उत्क्ष्ट दशनारावना अथवा सध्यस दशना- 
साधना होती है. तथा जिसके उत्कृष्ट दशनाराधना होती है उसके जघन्य,* 
मंध्यमं और उत्कृष्ट ज्ञानाराधना होती है । दा 


हैं भगवन ! जिसके उत्कृष्ट ज्ञानाराधना होती है क्या उसके 


डे 


उत्कृष्ट चारित्राराधना भी होती हैं तथा जिसके उत्क्ष्ट चारित्राराधना होती. 
है उसके उत्कृष्ट ज्ञानाराधना भी होती हैं. : है गौतम ! जिसके उत्कृ्ट 
ज्ञानाराधनां होती है उसके उत्क्ष्ट चारित्राराधना अथवा मध्यम चांरित्रा- 
रांधना होती है. तथा जिसके उत्छष्ट चारित्राराधंना होती है उसके 
उत्कृष्ट, मध्यंम और जघन्य ज्ञानाराधना होतीं हैं| आप ह 

.. हे भगवन ! जिसके उत्कृष्ट दर्शनाराधना होती है क्या. उसके 

उत्कृष्ट चारित्राराधना होती है तथा जिसके उत्कृष् चारित्राराधना होती है. 
क्या उसके उत्क्रष्ट दशनाराधाना भी होती है। हे गौतम जिसके उत्कृष्ट 
दर्शनाराधना होती है. उसके उत्कृष्ट, मध्यम ओर जघन्य भी चारित्रा- 

राघना होती है तथा जिसके उत्कृष्ट चारित्राराधना होती है उसके दशे-. 
नाराधना उत्कृष्ट ही निश्चयता होती है। 

इति अ्थम प्रकरणम्‌ । 
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* 4--आाराधनों करने वाला । २--शिथिल व्यघद्दार से । 


ड्ितीयन्यकरण । 
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कप 


१-जैन सते सम्बन्धी उपयोगी प्रंश्नोत्तर । 


गौतम स्वोमी ने पूछां कि हे भगवन्‌ ! जल के गर्भ का कितना 
काल कहा गया है ? भगवान्‌ बोले कि हे गोतम ! जघन्यतया' एक 
समय वा उत्क्ृष्टतया* छः मास का काल है.। हे भंगवन्‌ ! तियेग्व जब 
गर्भ में रहता है तो कितने काल तक रहंता है ? हे गौतम ! जधन्यतया 
अन्तर्मूहत्त' तक रहता है. तथा उत्कृष्टतया बारह वर्ष तक रहता है। 
हे भंगवन्‌ ! एक जीव के कितने पुंत्र होते हैं ? हे गौतम ! जघं॑न्यतया 
एके दो वा तीन पुत्र होतें हैं. तथा उत्कृष्टटया नव्वे लाख पुत्र होते हैं । 
हे भंगवन्‌ ! मैथुन सेवन से कितनां असंयम होतां है ? हे गौतम ! 
देखो ! जैसे बांस की भंगेलीं की रुई से दाव दांव कर भर दिया जांवे, 
फिंर उसमें आग से परित््त) लोहें की शलाका डाली जावे तो उसके 
संस्पशे से रुई भस्म हो जाती है, उसी प्रकार से योनि में स्थित जीवों 
को विंध्यंस* मैंथुन॑ सेवने से हो जाता है, इसलिये संयम के द्वारा 
्रह्म॑र्चय को पालन करेनां चाहिये। | 


हे भंगंवन ! शुंद्ध वस्तु किस को कहते हैं. तथां अशुद्धे वरंतुं 
किसको कंहँते हैं? हे गौतम ! जो वस्तु अपने शुरणों से संयुक्त है 
उसको शुद्ध कहते हैं तथा जिस वस्तु में अंन्य वस्तु का संयोग होता है. 





की +-++++ु्ूू-++-++++++ 


१--+कम से कम | २- अधिक से अधिक । ३--तपी हुई ४--सलाई। 
४-नाश । 
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उसे अशुद्ध कहते हैं, अरे वंस्तें के दो मेंदं हैं---शुद्धद॑ व्य॑मिंश्रित 
तथा अशुद्धद्वेव्य मिश्रित, देखो : एके जल॑ रूप वस्तु में मिसेरी मिलाई 
गई तथा एक जलरूप वस्तु में राख मिलाई गई अथवा विष मिलाया 
गया, इसी प्रकार से जीव इृब्य की तीन दशायें होती हैं, प्रथंम सिद्ध 
दशा है. जिसमें आठों कर्मों का नाश होकर शुद्ध आत्मगुंण प्रंकट 
होता है, जन्म मरण मिट करसिद्ध पद की आ्राप्ति होती है, यही चेतन की 
शुद्धावस्था भी कही जाती है, दूसरी जगद्दशा है, इंस दशा में जीव 
जगत्‌ में निवास करता है, कर्मों में तत्पर रहता है, शुभ कर्म के वश में 
होकर पाँचों इन्द्रियों के विशेष सुख में निमग्न होकर आनन्द का भोंग 
करता है तथा तीसरी दशा भी जगददशां है-इस अंवस्थां में जीव संसार 
में रहकर अशुभ कर्मों के उदय से संसार में केवेल दुःख का ही भोग 
करता है. अर्थात्‌ कहीं साता को नहीं प्राप्त होता है । है भगवेन 
कांगे किसको कहते हैं. और कार्य किसको कहते हैं. हे. गौतसें ! 
जिसको अपनी इच्छा से करना चाहता है उसको कारये कहते हे। 
कार्य को उत्पन्न करने का जो निमित्त है. उसको कारण कहते ह। 
जैसे देखो | जीव को जो सिद्ध पद की अंभिलांपों है अर्थार्ते मुक्ति में 
जाने की जो इच्छा है. वह कार्य है. और उसकी प्राप्ति के लिये जीन, 
दर्शन, चारित्र और तप का जो सेवन करना है, वह कांर हे 

हे भगवन्‌ ! निश्चय किसको कहते हैं. तथा व्यवहोर किसकी 
कहते दें. ? हे गौतम * एक बस्तु का जो एक अटल, अनादि और अनन्त 
खमाव है वहीं वस्ठु का निश्चय खरूप है। तथा एक बंस्तुं के जो 
अनेक भावों में परिणमन ' है उसको व्यवहं।र कहते हैं.। जैसे देखो | 
बल लग से का जो शीत्तेलेंत्तव और. नि्मलेत्त आंदि ,खपुर विशिष्ठ 


बहन 





१--बंदलना । इू--+ठपडापन + ३-+-निर्मलपन । ४-+मेपने गुण | 


से युक्त ) 
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हे कप ९ गन 
आत्म खथाव है वह निश्चय है. तथा उसका जो वर्ण, गन्ध, रस 
आर स्पर्श का नानारूपों में परिणमन है उसको व्यवहार कहते हैं । 


इसी प्रकार जीव द्रव्य का जो निज स्वरूप है तथा पुदूगलों से 
प्रथक्त' है. वह उसका निश्चय खरूप है. तथा पुदुगलों के साथ में 
मिलकर चार गतियों और चौवीस दण्डकों में जो परिभ्रमण करना है. 
उसे व्यवहार जानना चाहिये । 

हे भगवन्‌ ! द्रव्य किसको कहते हैं ओर भाव किसको कहते 
हैं? हे गौतम ! प्राणी जिस कार्य को करता है परन्तु उसमें अपनी 
चित्तृत्ति को नहीं लगाता है अर्थात्‌ शून्य सन से करता है, वस्तु के 
उपयोग स्वरूप को जानता नहीं तथा लाभ और हानि का भी बिज्ञान्‌ 
नहीं है ऐसे काये को द्रव्य कारये कहते हैं तथा जिस काये का आरम्भ 
किया हो उसके द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव के पर्यायों को जान कर 
तथा होने और न होने को जान कर उसके कारण की खोज कर साथ- 
कता और वाधकता को समझ कर जो कार्य का करना है उंसको भाव 
काये कहते हैं जैसे देखो ! घुण जन्तु काछ्ठ को करोदता है करोदेते २ 
सहजतया* ककार अक्षर बन जाता है परन्तु बह घुण उस ककार 
अक्षर के भावाथ को नहीं जानता है अर्थात्‌ यह नहीं सममता है कि यह 
क्या अक्षर है क्योंकि वह उसके उपयोग से शून्य है, इसलिये ऐसे 
कार्य को द्रव्य काये कहते हैं, तथा उसी ककार को जब कोई पण्डित 
पुरुष देखता है तव वह ककार के पर्याय का विचार करता है तथा 
उसके भावार्थ को सभमभता है, इस कार्य को भाव कार्य कहते हैं। 


. श्न- भवसिद्ध किसको कहते हैं तथा अभवसिद्ध किसको 
कहते हैं, दोनों अकार के जीव द्रव्य समान हैं, इनमें से एक तो मुक्ति 
गामी. है तथा दूसरा मुक्तिगामी नहीं है । 


१--झुदापन । २--सहज में । 
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उत्तर--यह्‌ विपय गूढ़ है, इसका विचार केवलीगस्य है, परन्तु 
दृष्टान्त के द्वारा इस विषय का कथन किया जाता है, देखो ! काष्ट में 
अग्ति की सत्ता' होती है, परन्तु सब काष्ठों में अग्नि की सत्ता नहीं होती 
है जिस प्रकार सब काष्ठों की एक जाति है उसी प्रकार सब जीबों की 
भी एक जाति है, बड़, पीपल, आम, नीम, जामुन चन्दन और अशोक 
आदि सब ही यद्यपि काएठ की जाति हैं, परन्तु इन काष्ठों में अग्नि की 
सत्ता नहीं हे इसी प्रकार अभव्य जीच में मुक्ति में जाने की सत्ता नहीं 
है, जैसे अरणी काए में अग्नि की सत्ता है इसी प्रकार भव्य जीव में 
मुक्ति गसन की सा है, जिस प्रकार अरणी काष्ठों में भी अग्नि की 
सत्ता स्यूलाधिक रूप में रहती है. उसी प्रकार सब भव्य जीवों में भी 
मुक्ति गमन की संज्ञा न्यूनाधिक रूप में रहती है, भव्य खाव और 
अभव्य स्वभाव अनादि हैं। 

प्रश्न--गुण किसको कहते हैं तथा गुणी किस को कहते हैं ? 


उत्तर--वस्तु का जो खभाव हैं उसको गुण कहते हैं तथा वस्तु 
को गुणी कहते हैं, जैसे देखो ! राज्य पद तो गुण है तथा उक्त गुण से 
युक्त जो राजा है वह गुणी है. इसी प्रकार से धन और धनी, ज्ञान 
और ज्ञानी, तप और तपस्वीं आदि के विषय में भी जान लेना चाहिये। 


प्रश्न-कर्तता, कर्म और क्रिया किसको कहतें हैं ? 


उत्तर--शुभ अशुभ तथा धर्म अधमे का जो करने वाला हे 
उसको कर्ता कहते हैं; अध्यवसाय विशेष रूप निमित्त से जिसका वन्धन 
होता है उसको कर्म कहते हैं तथा उपकरणों के योजन, योग के बर्तन 
एवं वन्ध हेतु द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव ओर लेश्या आदि की अचृत्ति को 
क्रिया कहतें हैं--जैसे देखो ! जो कृषि कार्य को करता है. उसको कर्ता 


१--वद्यमानता (मोजूदगी) 
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कहते हैं, धान्यादि रूप जो फल निष्यति हैं वह कर्म हैं तथा खाद का 
विछाना और निराई करना आदि सब क्रिया हैं । 


प्रश्न--चन्ध किसको कहते हैं तथा मोक्ष किसको कहते हैं ? 


उत्तर--जगत-वासी जीव के अनादि और अनन्तकाल से यह 
स्वभाव लग रहा है कि उसका समय समय पर वन्ध होता है तथा 
समय समय पर सोक्ष होता है, नवीन नवीन कर्म के बन्धन को बन्ध 
कहते हैं तथा प्राचीन कर्मों के त्याग को निर्जरा वा मोक्ष कहते हैं, ये 
बन्थन और मोक्ष सूक््मनिगोंद को भी होते. हैं तथा इनकी स्थिति 
चौबीस दण्डकों में है, भव्य जीव को भी ये होते हैं तथा अभव्य जीव 
को भी होते हैं इस विपय सें गौतम स्वामी ने भगवान्‌ से पूछा कि 
हे भगवन्‌ ! यदि कर्मों के वन्‍्ध और मोक्ष सबे जीवों के लग रहे हैं तो 
प्राणी कर्म रहित केसे हो सकते हैं ? तब भगवान्‌ बोले कि हे गौतम ! 
देखो ! जिस प्रकार कठिन रोग से पीड़ित कोई समुष्य है वह उत्तम 
वेश की दवा को खाकर नीरोग हो जाता है तथा रसायनादिं औपध का 
सेवन करने से वलिए' हो जाता है, इसी प्रकार से जो प्राणी पूर्व 
कर्म के योग से अनन्त जन्म और मरण कर चुका है वह सी उत्तम गुरु 
रूप वेच्रराज के उपदेश से ओपध ओर रसायन का सेवन कर सब 
कम रूप रोग से छूट जाता है । 


हे भगवन्‌ ! ज्ञानी पुरुष को कर्म लगता है अथवा नहीं लगता 
६ तथा कम वन्‍्च का कारण क्‍या हैं? हे गोतस ! यह विपय बहुत 
बड़ा ह-अजन्ञानों जांच इस विपय को समभते नहीं है, देखो ! संसार- 
वासी जीव चार गतियों में चौबीस दर्डकों में तथा चौरासी लाख जीव. 
योनियों में भठकते रहते हैं. उनको अति कठिनता से नरभव* मिलता है, 


वैन | +--मनुष्य जन्म । 


» ऑल 3त+०5>5४23० ०५३ #५ % कप ६ध् लक जप > ० कब पा 2५० ४» 3० 3२००७०५ ४०५ है: | +आ कट फेर 


दितीय-प्रकरण : . पुर 


« शुभ कर्म के द्वारा आये क्षेत्र मिलता है कि जहाँ पर जिनवर के पाँच 
कल्याणक हुए हैं इसी को आये भूमि भी कहते हैं, आये ज्ञेत्र के मिलसे 
पर पूर्ण काल की भी आप्ति होती है अर्थात्‌ पूर्ण आयु की प्राप्ति होती 
है, पाँचों इन्द्रियों के सुख में प्रवृत्ति होती है, निरोग शरीर होता है, - 
विवेक होता है, लोक सम्बन्धी सर्वे कलाओं में प्रबीणता' होती है 
तथा किसी समय शुभ कर्म से धम की प्राप्ति होती है उसकी प्राप्ति 
होने से कर्मो का नाश होता है। 
अब संक्षेप से कर्मों के स्वरूप का कथन किया जाता है--पहिला 
ज्ञानावरणीय कर्म है, यह आत्मा के अनन्त ज्ञान को इस प्रकार से 
ठकलेता है जेसे कि बादल सूर्य के प्रकाश को ढक लेता है| दूसरा 
दर्शनावरणीय कम है--यह्‌ आत्मा के अनन्त दर्शन का आवरण ' 
कर लेता हैं यह भी कर्म अशुभ है | 
तीसरा वेंद्नीय कर्म हैं, इसके उदय होने से आणी को साता 
और असाता, दोनों का भोग करना पड़ता हैं, खन्न की धारा पर शहद 
जल्वगा कर यदिं उसको चाटा जाबे तो चाटते समय मीठा लगता है 
परन्तु शहद के दूर होने से जवान कद जाती है, इसी प्रकार से वेदनीय 
कर्म का उदय होने पर शहद के चाटने के समान साताबेदनीय है तथा 
ज्ीम के कटने के समान असाता वेदनीय है, यह कर शुभ रूप तथा 
अशुभ रूप भी है, यह कर्म आत्मा के अनन्त सुख का आवरण 
करता है । 
चौथा सोहनीय कर्म हे यह आत्मा को मोहित करता है, जिस 
. प्रकार मद्यपान किया हुआ मनुष्य विवेक रहित हो जाता है अर्थात्‌ 
' उसको हित और अहित का विचार नहीं रहता है इसी प्रकार से इस 
कर्म का उदय होने से आत्मा सोहित हो जाता है, यह कर्म एकान्ततया३ 











१--चतुराई | ६--प्राव्छादन | ३->सर्वथा | 
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अप्टपटप टन बलऑटन चटओ 


अशुभ है। पाँचवाँ आयुः कम है, यह कम अनन्तकाल तक अनन्त 
जन्मों और मरणों के द्वारा निज कम का खण्ड २ करता है, जिस 
प्रकार से जंजीर से वाँधा हुआ मनुष्य परवश" होकर कुछ नहीं कर 
सकता है. इसी प्रकार से जीव आयुः कर्म के वश में होकर चार 


यों ०० ५ नव [2 
गतियों में भ्रमण कर शुभ और अशुभ फल का भोग करता है । 


छठा नाम कम हे, इसका उदय होने से जीव भली था बुरी 
गति में जाकर इन्द्रिय ओर शरीर विशेष के योग से विविध" संस्था- 
सादि को प्राप्त होकर नवीन र नामों को निष्यन्न* करता है, यह शुभ 
ओर अशुभ रूप से दो प्रकार का है, जिस प्रकार चित्रकार विविध 


रंगों के योग से अनेक प्रकार के चित्रों को बनाता है उसी प्रकार का इस 
कम का स्वभाव हैं । 


सांतवाँ गात्र कम है--इस कर्म का उदय होने से उच्च गोत्र 
अथवा नीच गोत्र होता हैं अर्थान्‌ इस कर्म योग से जीव जाति, कुल 
बल, रूप, लाभ, श्रुठ, तप और प्रश्ुुता इन आठ बस्तओं को उच्च 
रूप सें भी पाता है तथा नीच रूप में भी पाता हैं, जैसे कुम्भार 
मिट्टी से अनेक प्रकार के वतेनों को बनाता है, उनमें से किसी वंतन 
में अच्छी वस्तु भरी जाती हैं. तथा किसी बर्तन में निऋष्ट वस्तु भरी 
जाती है इसी प्रकार से इस कर्म का उदय होने से जीव उच्च और 
नीच गोत्र को धारण करता है, यह कर्म शुभरूप और अशुभ 
रूप भी है । ' 

आठवाँ अन्तराय कर्म है, इसका उदय होने से जीव को 
दान, लाभ, भोग, उपभोग, बल और वीर्य की प्राप्ति नहीं 
होती है, जिस प्रकार राजा का कोई मित्र राजा की आज्ञा 
होने पर भी दान नहीं देता है इसी प्रकार से प्राणी -सकल 


जनता 


3-7 /राघीन । ६--अनेक प्रकार के | ३--सिद्ध । 


_ द्वितीय-प्रकर॒ण - ६७ 
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सामग्री को पाकर भी इसके उद्दय से धर्मकाये में उद्यम नहीं 
करता है, यह कर्म अशुभ रूप है । इन पूर्वोक्त आठ कर्मों में से -ज्ञाना- 
बरणीय, दशनावरणीय, मोहनीय और अन्‍्तराये, ये चार कमे 
एकान्ततया' अशुभ हैं, धर्म के घातक हैं तथा. जेदनीय, आओ मा 
और गोत्र, ये चार कम अधातक हैं तथा शुभ भी है. ओर अशुभ 
भी हैं। चार चावक कर्मों का कुछ दल पटठता है उत्कृष्ट स्थिति का 
दल्न मिटता है. । ह हक 

. ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय चेदनीय और -अन्तराय इन चार 
कर्मों की स्थिति जघन्यतया अन्तसु हृ्ते की है. तथा उत्क्ृ्ठतया तीस 
कोटाकोटी सागर की है, मोहनीय कर्म की स्थिति जधन्यतया अन्त- 
मुहूर्त की है तथा उत्डड्ठवया सत्तर कोटाकोटी सागर की है, नाम और 
गोत्र कर्म की स्थिति जवन्यतया ४ आठ अन्‍्तमु ह्त की है. तथा 
उत्कृष्टठया" बीस कोठाकोटी खागर की है तथा आयुः कर्म की स्थिति: 
जघन्यतया अन्त हूर्त की है. तथा उत्कष्टतया तेंतीस सागर की है। 
इस कर्मों के लघु होने से संसार की दशा से कुछ विरक्त भाते होता 
है। धन, योवन, ग्रह ओर ख्री की ओर से सन हंदता है परन्तु ऐसी. 
दशा में भी अन्य दर्शन की श्रद्धा में यदि लीन रहता है. तो कुछ लाभ 
की प्राप्ति नहीं होती है-क्योंकि अन्यदशन का ज्ञान मिसरी से लिप्त 
छुरी के समान है जैसे सिसरी से लिप्त छुरी को चादने से बह भी 
मीठी लगती है परन्तु अन्त में छेदन करती है, इसी प्रकार मिथ्यात्वी 
का ज्ञान चाहे. खर्ग का प्रापक भले ही हो परन्तु वह जन्म और 
मंरण को नहीं मिटा सकता है, अर्थात्‌ मोक्षदाता नहीं हो सकता है। 
ब्लहैबदैकि विल का नया है तो यह है कि जिस प्रकां: मोती और केकर में अन्तर है,- 


इ-सर्वथा ॥ रण नीच ॥ इ-म्रनाशक ॥ इलार्कस से कम । 
८--प्राप्ति करने वाल।। 


इ--अधिक से झ्रधिक । ६-जेरास्य उ--लिपी हुई ॥ 
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केसर और घूल में अन्तर है, सोना और पीतल में अन्तर है तथा 
अमंत और बिप में अन्तर है, उसी श्रकार सम्यक्तव और मिथ्यात में 
अन्तर है। कुछ मिथ्यात्वीजन यद्यपि क्रिया अनुष्ठान, जप, तप, दान 
पुरय तथा पंरलोक गमन आदि बातों को मानते हैं तथा जप, तप 
आँदि को मुक्ति का साधन भी मानते हैं तथापि वे इस बात को 
नहीं जानते हैं. कि हिंसा, असत्य, चोरी, मैथुन, परिग्रह, पन्चीस प्रकार 
के कपाय ओर विपय विकार, ये सब पुदूगल के अह् हैं, इंनके सॉंथ - 
जो हमारा सदा संग है वह ज॑न्म और मर की वृद्धि को करता है, 
भेवोदेधि' में डालता है, जब इनके साथ हमारा सम्बन्ध छूटेगा तथ 
ही हम सिद्ध खरूप बनेंगे, किश्व-वे लोग पट्‌ द्रव्य के स्वरूँप॑ को 
भी नहीं जानते हैं, अज्ञान के वश में होकर वे लोग बाहेरी' करणी, को 
फरेते हैं--अतएवं उनको कुछ लाभ नहीं होता है, यंद्यंपि वे लोग 
कभी २ मास २ का तेपे करके पारणा करेते हैं तथा अति अंल्पाहारे भी 
फरते हैं तथापि शुद्ध श्रद्धा के बिना उनको मुक्ति की आ्राप्ति नहीं हो 
सकती है, मिथ्यात्वी जन कुदेव कुगुरु और कुधर्म में रत* रहते हैं 
अतः उनका निस्तारः कभी नहीं हो सकता है। 


प्रश्न--कुदेव किसको कहते हैं ? 


_उत्तर--जो कास से पीड़ित होकर सत्रीभोग की इच्छा करे, 
जम हक मारंना चाहे, सवारी में वेठकर भ्रमण करे तथा राग देष 
से पूर्ण हो उसे कुद्देब जानाना चाहिये, जो देव खेय॑ काम और क्रोध 


च्य्रा ए हे छः े पु के हैं ५, 
दि से पूर्ण है वे देव दूसरे को मुक्ति कैसे दे सकते हैं । जो स्ंये' 
ह्दी जम और भरण से नहीं छूटे हैं, बे दास को कैसे तारःसंकते हैं,” 
कुंगुरु ये है. जो कि कनक* और कामिनी" के लोभी हैं। पटकाय के 








१०-सुमार समुद्र | २०>ञतपर । ३--जुरकारा । ४--प्ोना । भ-ज्नी | 
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आरम्भ में प्रबेत्त रहते हैं, विषयों के भोग में आसस रहते है 
परलोक के साधनों को चिन्तन नहीं करते हैं, सदा छुकर्मों में प्रवृत्त 
रहेंते हैं संसार के मोह जाल भें अँंवे रहते हैं, मिथ्या क्रियाओं को 
संत्य मांनते हैं, ऐसे गुरु च तो खय॑ तर सकते हैं और न दूसरों को 
तोर सकते हैं, कुगुरु लोग हिंसा में धर्म का प्ररूपणा करते हैं, यज्ञ 
होम, पशुवध, संग्राम बालमरण, जीवित दशा में जल अवेश वा 
अग्नि प्रेबेश आदि कार्यों में धर्म को अरूपरा करते हैं। उक्त स्व 
कांयों को कुघर्म जानना चाहिये, हिंसा में धसे सानना अर्थात्‌ घदकाय 
आवब की हिंसा को धर्म समझता, यर्ढ कुधर्म का लक्षण है। 


जैन शास्त्र में धर्म दो प्रकार का कहा गया ह। अनगार धर्म 
और आगार घम, इसमें से अनगार धन साधु का है तथा आगार 
धर्म ग्रहस्थ का है, इनका संझ्षेप से वरत किया जाता है-ग्रहस्थ के 
बारह व्रत हैं. उसमें से प्रथम त्रत की मर्यादा यह है कि त्रेस जीव 


अर्थात्‌ हीन्द्रिय श्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और पंचेन्द्रिय जीव को 


जानकर पहिचान कर शरीर में पीड़ा को उत्पन्न करने वाली क्रिया 
कोन करे सापराधिता* को प्रकट करें संकल्प करके हनने ओर 


हनाने की बुद्धि से कोई क्रिया न करे अर्थात्‌ हँनने ओर हनाने का 
प्रत्याख्यान करे, झत्तिका, जे)ऑपन पवन, वनस्पति, इैंघन काठ, 
किराना, कण और घान्य आदि की निश्राय से यदि कोई जींव अज्ञात 
दशा में मरे तथा संसार सन्ब॒न्धी काम में मरे, ओपध करते सरे 

वा अयतना से कोई त्रस जीव मरे, यहा अचुकम्पा करते से अय॒- 
तना हो जावे, इत्यादि वातों का सममक्कर एवं आगार धर्म के निवाह, 
के लिए हनन का प्र पख्यान करे, वास्तव में परवश रूपतेया आगार 
घर्म है । तालये यह है. कि असमथ॑ता और रुग्णावस्था आदि कारण से 


>> निजता 5 सिम कम मल 2%72%0/ कं या 
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१--तत्पर | *-“मपरात् सददित होना | 
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आगार धर्म निरवाह है; अतः हनन ओर हनाने का प्रत्याख्यान -हैं 
दो करण और तीन योगों से इसके पाँच अतिचार हैं. जिनका सेवन 
करने से ब्रत को भंग करता है यद्रा मलीन करता हैं-पहिला अतिचार 
त्रस जीव को कठिन बन्धन देना है, दूसरा अतिचार लाठी वा पत्थर 
से प्रहार करना है, तीसरा अतिचार केची आदि से चमड़ी का छेदन 
करना यद्रा पैंछ और कान का काटना है. चौथा अतिचार मयादा सं 
अधिक भार का लादना है तथा पाँचवां अतिचार, भक्त, पानी चारा 
का भंग करना है, यदि श्रावक देश की अपेक्षा ब्रत का भंग नहीं, 
करता है तो उसका प्रथम त्रत शुद्ध रहता है। दूसरा अशुन्नत झूपा 
स्याग है, इसमें--मोटे स्पाभाषण'" का त्याग करना पड़ता है| अपने 
सवा के लिये कन्या के लेने के हेतु आयु के विपय में कठ बोलना 
यहा रोग के विपय में मठ बोलना अपने स्वार्थ के लिये गाय के. 
व्यावन के विपय सें कूंठ बोलना, भोमाली धरती के वियये में भूंठ 
बोलना, दूसरे की स्थापनिका (धरोहर) को मारने के लिये मठ बोलना 
तथा लालच के वश में होकर भूठी गवाही देना, इन पाँच प्रकार 
मिथ्या भाषणों का त्याग दो करणों और तीन योगों से करना चाहिये, 
इसके भी पाँच अतिचार हैं, किसी की अज्ञात चोरी जारी फो राजा के 
आगे प्रकट करना, किसी की शुप्त बात को प्रकट करना तथा ख्री 
पुरुष के शुप्त ऊुकसे का प्रकाश करना? , कंठा उपदेश देना तथा दसरे 


के काम को विगाड़ना, भूंठा ख़त ( पत्र ) लिखना तथा मिंथ्यागवाही 
का देना, इन पाँच, अतिचारों के त्याग करने से 


से दूसरे असा॒व्रत का 
शुद्धतया पालन हो सकता है । ः 


तेसिरा अरुज्नत वड़ी चोरी का अत्याख्यान रूप है इस ब्रत का 
पालन करने के लिए भूठी जमानत देना, परोक्त में खामी की आजा के 
0 परत्ति मंसामी की आज्ञा के 


$--मिथ्याभाषण | ३--यदि 
प्‌ सत्य भी होतो का नद्दीं 
करना चाहिए। कक लडकी 


»£ “»एहितीय-प्रकेशण 7: ह हु 
_चिसा भांठ को खोलता; दूसरी ; चाबी] को लगाकर दूसरे का ताला 
: खोलना, घाडेवाले से मिलकर मार्ग में अवरोध करना, किसी की वस्तु 
को जान बूमकर चुरा लेना, ग्राम को घेरता, छत आदि का 
उल्लंघन करना, रण युद्ध करना, जल युद्ध करना, इत्यादि कार्यो 
का प्रत्याख्यान्‌ करना चाहिए, इस तीसरे ब्रत के भी पाँच 
अतिचार. हैं-चोरी की वस्तु का सहज में मिलना यहा सस्ती 
देखकर लेना, यह प्रथम अतिचार है, चोरों को चोरी करने के लिए 
उत्साहित करना, चोरों को खाने पीने,आदि के लिए ख्च देना, चोरों 
की ख़बर रखना तथा खोज को मिटाना, यह दूसरा अतिचार है। 
राजां की आज्ञा का भंग करना तथा कर ( हासिल ) की चोरी करना, 
यह तीसरा अतिचार है मार्ग में पड़ी हुई किसी मनुष्य की 
किसी वस्तु को जानबूक कर उठा लेना यद्द चौथा अतिचार हू 
मूँठी दौल और भूँडी माप को रखना,;भली बुरी वस्तु का संयोग करना 
भली वस्तु को दिखा कर पीछे बुरी वस्तु का देना, यह पाँचवाँ अति- 


गत 


चार है, दो करणों तथा३तीन थोगों से इन पाँचों अतिचारों का! त्याग 
करने से तीसरे त्रतः का शुद्धतया पालन “होता हैै। चौथा अरुन्नत 
अहाचर्य सस्वन्धी है; इसका सेवन करने के लिए विवाह के पश्चात्‌ 
कंबल ऋतु समय में अपनी ख्री का संग करना चाहिए । वेश्या, दासी 
तथा अन्य ख्री का प्रत्याख्यान करना चाहिए, देवाज्ञना का दो करणों 
तथा तीन योगों से प्रत्याख्यात करना चाहिए मनुष्य तथा तिरश्ची 
( तिर्यश्ननी ) का एक करण और एक योग से भ्रत्याख्यान करना 
चाहिए तथा एक करण ओर तीन योगों से प्रत्याख्यान करना चाहिए, 
इस ब्रत के भी पाँच अतिचार हैं उनको टालना चाहिए अपनी सनी 
बहुत ही छोटी हो उसका संग करना; यह पहिला अतिचार है, अपरि- 
गृहीततया सगाई की हो पाणि अ्रहण नहीं किया हो उसका 
सेवन करना तथा लोकनिन्दा करना, यह दूसरा अतिचार हे, 


"७२ भूरसुन्द्री विश्वा.विलास 

अमइ्भक्कीड़ा 'के वश में होकर रीति का उल्लंघन कर अरीति का सेवन 
करना अर्थात्‌ उभय लोक विरुद्ध मनुष्य से या पशु से मेंथुन करना, यह 
तीसरा अतिचार है, दूसरे की सगाई को छुड़ा कर अपनी सगाई करना 
यह चौथा अतिचार है तथा काम भोग को तीत्र अभिलापा कर एकाग् 
चित्त से उसी में लीन रहना तथा उसी के उद्द श्य से मच सास को 
सेवन करना तथा इस व्यवहार से देवगुरु ओर धर्म में श्रद्धा का 
घटाना, यह पाँचवाँ अतिचार हैं, इन पाँचों अतिचारों का त्याग करने 

स चौथे ब्रत का शुद्धतया पालन होता हैं. । 


पाँचवाँ अरुत्रत परिग्रह विस्मण हे--इसका सेवन करने के 
लिए निक्ृष्ट बृत्ति का त्याग करना चाहिए, लोक निन्द् व्यापार का 
त्याग करना चाहिए, सर्वदा व्यापार के लिए भागना न चाहिए, धर्म- 
वृत्ति से धनकी वृद्धि करनी चाहिए, ज्षेत्रतया उघाड़ी भूमि का ग्रहण 
करना चाहिए, वस्तुतया ढकी वस्तु का परिमाण करना चाहिए, भूमि 
अर्थात्‌ घर और हाट आदि का परिसाण करना चाहिए, हिरण्य अर्थात्‌ 
अनघड़ी चाँदी का परिमाण करना चाहिए सुबर्ण अर्थात्‌ अनघड़े 
सोने का परिसाण करना चाहिए, धान्य अर्थात चौवीस प्रकार के अन्न का 
परिमाण करना चाहिए, द्विपद अथोत्‌ दास दासी नौकर चाकर का परिमाण 
करना चाहिए, चतुष्पद गाय, भैंस, धोड़ा, ऊँट, गधा, खच्चर और 
घकरे आदि का परिसाण करना चाहिए। कुबीतधातु अर्थात्‌ घर की 
वर्तेन और शय्या आदि वस्तु का यावज्जीवन उपयोग करना चाहिये 
इस ब्रत के भी पाँच अतिचार हैं उनका त्याग कर इस ब्रत का पालन 
करना चाहिये--क्षेत्र वस्तु के परिसाण का लोपना, यह पहिला 
अतिचार है, हिरण्य और सुबर्ण के परिमाण का लोपना, यह दूसरा 








- १कामक्री डा । 


रॉ 


- - द्वितीयअफरण रा] 
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'अतिचार हैं, घनवान्य के परिमाण का लोपना यह तीसरा अतिचार है, 
'द्विपद और चतुप्पद के परिमाण का लोपना, यह. चौथा अतिचार है 
- तथा कुब्ीव घातु के परिसाण का लोपना, यह पाँचवाँ अतिचार हैं 
: दो करणों तथा तीन योगों से इन पाँचों अतिचारों का त्याग करने से 


किक! 


पाँचदें श्रत का शुद्धतया पालन हाता हैं. । 


छठा दिग्व्नत हैं, इसका सेवन करने के लिये पूर्य, पश्चिम, 
उत्तर, दक्षिण, ऊध्ये और अधः, इन के: दिशाओं का परिमाण करना 
चाहिये अर्थात्‌ मर्यादा का त्याग कर जीवन पर्यन्त गमन नहीं करना 
चाहिये, इसके भी पाँच अतिचार है उनका त्याग करना चाहिये । ऊध्वे 
दिशा के परिसाण का लोपना, यह पहिला अतिचार है, नीची दिशा के 
परिमाण का लोपना, यह दूसरा अतिचार है, तिरछी दिंरा के परिमाण 
का लॉपना, यह तीसरा अतिचार है, दिशा को लाभ का कारण 
ज्ञानकर उस दिशा के अधिक परिसाण को बढ़ाना तथा अन्य दिशा 
के कोशों का घटाना, यह चौथा अविचार ई तथा सार्ग में चलते समय 
कोसों का सन्देह पड़ने पर और अधिक चलना, यह पाँचवां अतिचार 
है, दो करणों तथा तीन योगों से इनका त्याग करने से इस छठे रत 
का पालन श््धातवा होता हैं । ह 

सातवाँ श्रत डपभोग परिभोग सम्बन्धी है-- बरस्तु विशेष का 
जो एक बार सेवन करता है उसको उपभोग कहते हैं तथा वस्तु विशेष 
का जो वास्वार सेवन किया जाता है उसको परिभोग कहते हैं, इस 
बुत का पालन करने के लिये रेशमी वा सूती यहां अन्य पकार के 
अद्वोछ्े का परिसाण करना चाहिये, वबूल नीम आदि जाति को 
दाँतून का परिसाण करना चाहिये, आँवला और अरीठा आदि फलों 
का परिमाण करना चाहिये, अभ्य्ञ ' सम्बन्धी तैल आदिका परिमाण 
० पक 522 अमल 
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करना चाहिये, उबटन ( पीठी ) की जाति का परिसाण - करन 
चाहिये, मंजन का परिमाण करना चाहिये, पोशाक सम्बन्धी . बस्तर 
जाति का परिमाण करना चाहिये, पुष्प की जाति का 
परिणाम करना चाहिए । आभूषण (गहना ) की जाति: का 
परिमाण करना चाहिये, औटी हुई दवा (उकाली) की जाति का परि- 
भाण करना चाहिये, मिठाई की जाति का परिमाण करना चाहिये, 
चाँवल की जाति का परिसाण करना चाहिये, सूप (दाल) की जाति. का 
परिमाण करना चाहिये, दूध, दही, छत, तैल और मीठा, ये बिगय हैं 
इनकी जाति तथा मद, मांस-मघु और मक्खन, ये चार महा बिगय 
हैं इनकी जाति का परित्याग करना चाहिये, क्योंकि इनका सेवन करने 
ताला नरक में जाता है, जिनमार्गानुयायी को इनका भोग कदापि 
नहीं करना चाहिये, शाक की जाति का परिमाण करना चाहिये, फल 
और मेवा की जाति का परिसाण करना. चाहिये उष्ण रसोई का 
परिमाण करना चाहिये, पानी की जाति का परिसाश करना चाहिये, 
लौंग, इलायची, सुपारी आदि सुख वास की जाति का परिमाण करना 
चाहिये, वाहन (सवारी) की जाति का परिमाण करना चाहिये, बैठने 
ओर सोने की जाति (आसन और शब्या आदि) का परिमाण करना 
-चाहिये, .उपानत्त्‌ (जूते) की जाति का परिमाण करना चाहिये, सचित्त- 


-उस्तु की जाति का परिमाणु करना चाहिये, सचित्त और अचित्त सब 
अकार के द्रव्य की जाति का त्याग 
:अतिचार हैं-अकेले सचित्त ऊा आहार करना, यह पहिला अतिचार है 
सचित्त और अचित्त को मिला कर खान 





१--मभच्छी तरह से । 


'द्वितीय-प्रकरण  - ७४- 
चौथा अतिचार है तथा जिस पदार्थ में से थोड़ा सा भाग खाया जाबे 
रस विशेष ० अं जैसे ७ दी 2 25. 
ओर विशेष भाग फेंका जावे (जैसे बेर, सॉठा और सीताफल. आंदि) . 
ऐसे पढ़ार्थ का खाना, यह पाँचवा अतिचार है, इन पाँचों अतिचारों 

के परित्याग करने से सातवें ब्रत का शुद्धतया पालन होता है | . 


पन्द्रह कर्मांदान हैं. अर्थात्त कम के उपादान हैं अर्थात्त: इनसे 
त्रेस काय की हिंसा होती है और कर्म वन्धन होता है, इसलिये इनका : 
सर्वदा त्याग करना चहिये, इनका यहाँ पर संक्षेपतया' वर्णन कियोा> 
जाता है--जिस व्यापार में त्रसकाय की हिंसा होती है बह व्यापार 
नहीं करना चाहिये, तथा उसकी दलाली भी नहीं खानी चाहिये,. 
श्रावक के लिये ऐसा व्यापार त्याज्यः है । 

ल कर्म अर्थात्‌ कोयले का व्यापार नहीं करना चाहिये, ग्रह 

खर्च के लिये आगार रख लेना चाहिये। 

बन कम अर्थात्‌ वन को कटाने का व्यापार नहीं करना चाहिये 
तथा उसकी दलाली भी नहों करनी चाहिये । 

साड़ी कम अथांत्‌ गाड़ी, रथ, चहली, खाट, हल, मूसल 

इत्यादि का व्यापार नहीं करना चाहिये तथा इनकी दलांली भी नहीं 

करनी चाहिये । 68 2५ 

भाड़ी कर्म अर्थात्‌ ऊँट, बैल, घोड़ा और गधा आदि को रखे. 
कर भाड़ा नहीं कमाना चाहिये, क्योंकि ऐसा करने वाले पुरुष के मन में 
पशुदया नहीं रहती है । 

फोड़ी कर्म अर्थात्‌ पत्थर को फुड़वाना, खान का खुदोनां, - 
चाकी, ऊखले आदि का बनवाना, इत्यादि व्यापार नहीं' करना 
चाहिये तथा उसकी दलाली भी नहीं करनी चाहिये । | 
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१--ल्क्षप में | २--छोड़ने योग्य 
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दृन्‍्तवणिज्‌ अर्थात्‌ हाथी दांत का व्यापार नहीं करना चाहिये, 
क्योंकि इस व्यापार में बहुत से हाथियों की मृत्यु की बाव्छा होती है। 

लाक्षावणिज्‌ अर्थात्‌ पीपल, बेरड़ी खैर, गूंद और बबूल आदि 
पक्षों में से लाख और गोंद को निकलवा कर व्यापार नहीं करना चाहिये। 

केशवरणिज्‌ अर्थात्‌ गाय, भैंस, घोड़ा, और ऊँट आदि केश 
वाले पशुओं का व्यापार नहीं करना चाहिये तथा उनके केश, सींग 
ओऔर चसड़े को नहीं बेचना चाहिये | 


रसवरिज्‌ अर्थात्‌ मद्य, माखन, गुड़, खाँड़ शक्कर, घृत; तेल, 
दूध और दद्दी आदि को नहीं वेचना चाहिये तथा इनकी दलाली भी 
सहीं करनी चाहिये । 


विषवरिज्‌ अर्थात्‌ सोमल खार, सिंगीमोहरा, भांग और 
आफ़ीस आदि का व्यापार नहीं करना चाहिये । 


यन्त्र पीड़न कर्म अर्थात्‌ तिल, सरसों एरएड और अलसी 
आदि का पीड़न करनावा कराना नहीं चाहिये तथा दलाली भी नहीं करनी 
चाहिये। लाउछन कर्म अर्थात घोड़ा बैल और मनुष्य आदि चतुष्पदों 
को तथा हिपदों को दागने, जलाने तथा नाक बाँधने का व्यापार नहीं 
करना चाहिये । दव कर्म (अग्निदाह कर्म) अर्थात्‌ पवत में, बन में 
खेत में तथा भाम में आग लगाने का कर्म नहीं करना चाहिये । 


जल कर अर्थात्‌ तालाब, हद, बावड़ी और कुआ के जल को 
जे गना तथा बन्ध की पाल को तोड़ना इत्यादि कर्म नहीं करना चाहिये, 
फ्योंकि-ऐसा करने से अनेक जलचर जीवों की तथा त्रस काय जीवों 
की हिंसा होती है । । 
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असइजण पोसणिया अथात्‌ अपने स्वाथ के लिये कुत्ता, विल्ली 
आर कूकरे का पोषण नहीं करना चाहिये। 

इन पूर्वोक्त पन्द्रह कमांदानों का त्याग श्रावक को करना 
चाहिये, इनका त्याय कर त्रसकाय की हिंसा का त्याय करना चाहिये । 

अठवाँ ब्रत अन्यथादण्ड से निवृत्ति है, इसके चार भेद हैं 
अपध्यान, प्रमादाचरण, हिंसाचरण और मपानुवन्धी, इनमें से गत- 
काल के खाथ्र का सोच करना, आगामी काल की चिन्ता न करना, 
धन के डपाय की चिंता करना, कतंव्य काय की चिंन्ता न करना 
अयोग्य कर्म की चिन्ता करना, राग रंग का सुनना तथा राग्-हृपष में 
तीत्र परिणाम का रखता, इसको अपध्यान कहते हैं, क्योंकि इससे 
आत्तंध्यान और रौद्रध्यात की वृद्धि होती है | प्रमाद्‌ में विचरण करने 
को प्रमादाचरण कहते है-जेसे मद, विषय, कषाय, निद्रा और विकथा 
में समय को बृथा गसाना, धर्म क्रिया का उद्यम न करता, पानी का न 


छानना, घृत, तेल दूध दही के वत्तेत को न ढकना इत्यादि प्रमादयुक्त 
काय के हारा जीवों की हिंसा करना | हिंसाचरण अथांत्‌ हिंसा का 


आचरण करना, जैसे कुशात्र का दान करना, मिथ्यात्वी को उपकरण 
का दान करना, चक्की, ऊखल, मूसल, जूती, छुरी, कटारी चाकू और 
शख््र आदि का दान करना | 
...... चौथा रुपाचुबन्धी यह है कि पिता, पुत्र भाई और सगे सम्बन्धी 
* आदि को पाप का उपदेश देना, खाना पीना कर लेना, कपड़े धो लेना 
._ रात्रि को शयन कर लेना, पोठ का उठा लेना, मद्य सास का चाख लेना, 
: . परंदोरा? का सेवन कर लेसा, चोरों को मार लेना, दुश्मन को उड़ा 
देना तथा लड़का लड़की व्याह लेना, इत्यादि अनर्थे दृस्ड निवृत्ति का 
: पालन करने के लिये इन चारों दोषों का त्याग करना चाहिये तथा 
. दो करंणों और तीन योगों से अनर्थ दण्ड का परित्याग करने से इस 
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ब्रत का विशुद्धतया पालन होता है । किश्च इस त्रत के पाँच अतिचार 
हैं उनका भी त्याग करना चाहिये-कन्दर्ष' की कथा करंना, यह पहिला- 
अतिचार है, भाँड की चेष्टा करना तथा मसखरी करना यह दूसरा ' 
अतिचार है, मुखरता पूर्वक वचन वोलना, यह तीसरा. अतिचार हैं. 
काम भोग का बढ़ाना, यह चौथा अतिचार हैं. तथा अधिकेरण को 
बढ़ाना, यह पाँचवाँ अतिचार है, इन पाँच अतिचारों के दालने से 
आठवें ब्रत का शुद्धतया पालन होता है । | ु 

: नवाँ असुन्नत सासायिक है, इसका सेवन करने के लिंये दो 
करणों तथा तीन योगों से दो घड़ी तक पाप से निश्चत्ति और अठारह 
पापों का प्रत्याख्यान करना चाहिये, इसके भी पाँच अतिचार हैं-- 
मनोयोगं का कुत्सित बर्ताव करना, यह पहिला अतिचार है, वचन 
योग का कुत्सित वर्ताव करना, यह दूसरा अतिचार है, कार्ययोग का. 
कुत्सित वर्ताव करना, यह्‌ तीसरा अतिचार है, सामायिक में समता न॑ 
करना यह चौथा अतिचार है तथा सामयिक काल के पूरा होने से . 
पहिले ही उसको पूरा करना, यह पाँचवां अतिचार है, इन अतिर्चारों 
के टालने से नें ब्रत का विशुद्धतया पालन होता है । 


दशरवों ब्रत दिशावकाशी--संबर का सेवन सामायिक के 
समान करना चाहिये, भेद केवल इतना है कि इसके काल की मयांदा 
एक क्षण से संकर सब दिन तक की है, इस ब्रत के भी पाँच अतिचार 
हैं--मर्यादा की वँधी हुई भूमि का उल्लंघन कर उससे बाहर की 
वस्तु का मेंगाना, यह पहिला अतिचार है,भीतर से वाहर रखनां,यह दूसरा 
अतिचार है, शब्द करके अपने आगमन? को जतलाना, यह तीसरा अति 
चांर है, रूप को दिखला कर अपने आगसन को जतंलाना, यह चौथा 
अवतिचार है तथा पुदगलों को डालकर अपने आगमन को जतलाना येह 





१०“काम्दव | २--बकबाद के साथ । ३--प्राने | : 


- द्वितीय अरे : ७६ 
पाँचवां अंतिचार है, इन पाँचों अतिचारों के टालने से दशवें ब्रत का 
विशुद्धतया पालन होता है । 


ग्यार हवाँ अर ब्रत पोषध ब्रत है, यह अहोरात्रिमान से आठ 
प्रहर का होंता है इस काल में चतुर्थधिध ( अशन, पान, खादिस और 
सांदिम) आहार का त्याग करना चाहिये, स्त्री का त्याग करना 
चाहिये, मणि, सुबण, माला और आमूषण का त्याग करना चाहिये, 
शख और सूसल आदि सावद्य' योग का त्याग करना चाहिये, सावय 
बचन और व्यापार का त्याग करना चाहिये, दो करणों तथा तीन योगों 
से प्रमाद नहीं करना चाहिये तथा धर्म का जागरण करना चाहिये, 
इस ब्रत के भी पाँच अतिचार हैं--लघुनीती तथा बड़ी नीती के स्थान 
पंर प्रति लेखना करना, यह पहिला अतिचार है, विना पंजे रखना 
तथा उपयोग के विना पंजना, यह दूसरा अतिचार है, शय्या और 
संस्तारक की ग्रतिलेखना न करना, यह तीसरा अतिचार हे उपयोग 
के बिना पंजना, यह चोथा अतिचार है तथा निन्‍्दरा और विकथा का 
करना, यह पाँचवां अतिचार है, इन पाँचों अतिचारों को टालने से 
ग्यारहयें त्रत का विशुद्धतया पालन होता हैं। * ; 


वारहवाँ ब्रत अतिथि संविभाग है, इसका पालन करने के लिये 
श्रमण* निम्न न्थर साधु को अशन, पान, खादिम स्वादिस आहार शुद्ध 
भाव से देना चाहिये, एवं वस्त्र, पात्र, शय्या, संथार, पीठं, फंलेक 
और औपध आदि भी विशुद्ध भाव से देवा चांहिये, दान देकर 
पश्चात्ताप नहीं करना चाहिये, किन्तु सन में ऐसा हप मानना चाहिंये 
कि आज मेरा जन्म सकल हुआ है कि मुझे आज अपने हाथ से 
उत्तम पात्र को दान देकर अपूर्व लाभ हुआ है, संसार में माता, पिता. 


जन्नत अफिक जत4 
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पुत्र, कलत्न', सगे सन्वन्धी आदि को जो देना है यहा उनका जो 
पोषण करना है वह तो इस लोक का काये है परन्तु परभव* का 
संगी तो सत्य श्रमण मगिग्नेन्थ ही है. इस बारहवयें श्रत के भी पाँच 
अतिचार हैं--सूजती सचित्त वस्तु का ऊपर रखना, यह पहिला अति- 
चार है, सचित्त से ढकना यह दूसरा अतिचार है, काल का अतिक्रमण ' 
करना यह तीसरा अतिचार है, दान का भाव न होने से अपनी वस्तु 
को पराई चतलाना, यह चौथा अतिचार है, तथा अहक्लार के साथ दान 
देना, यह पाँचवां अतिचार है इन पाँचों अतिचारों के टालने से इस 
श्रत का विशुद्धतया पालन होता है। यहाँ पर यह संक्षेप से बारह, 
थ्रतों का कथन किया गया है अधात आगार धर्म का फिम्वित्‌ खरूप 
वतलाया गया है--अनगार धर्म का वर्णन अनेक शास्त्रों में विस्तार- 
पूर्वक किया गया है-इसलिये उक्त धर्म का वर्णन कर यहाँ पर संदो- 
पतया यह दिखलाया जाता है कि साधु धर्म का पालन करने के लिये 
साधु को केसा बतना चाहिये--“न विद्यतेड्गारं ग्रह यस्य सोडनगार:ः” 
अर्थात्‌ जिसके गृह नहीं है उसको अनगार कहते हैं, दूसरे शब्दों में 
यों समझना चाहिये कि जिसके किसी बात का आगार नहीं है उसको 
अनगार कहते है, अर्थात्‌ जिसने तीन करणों और तीनों योगों से 
.सावद्य का प्रत्याख्यान कर दिया है, जिसने नो कोटि का त्याग किया 
है, जिसने तीन चौकड़ियों को नष्ट कर दिया है, जिसका मन समान 
है, जो ज्ञान दशेन और चारित्र रूप तीन रत्नों में सदा उद्योग करता है, 
जो शुंभ परिणाम की धारा को बढ़ाता हैं, जिसने राग और ह्वप को . 
नष्ट कर दिया हे, इंपो का परित्याग कर दिया हैं जो अपने में मेरु 
तुल्य गुण होने पर भी उसको प्रकट नहीं करता हे तथा दसरे के 
अवगुण को दबाता हैं, किन्तु अवगुण से विशिष्ट मनुष्य को एकान्त 
में अवगुण के विषय में सममाता है, जो अवगुण वाले व्यक्ति की 
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निन्‍्दा नहीं करता है किन्तु उस व्यक्ति से उसके अवगुण फी निन्‍्दा 

' 'एकान्त में करता है उसको अनगार कहते हैं, ऊपर कहे हुए विषय 
पर लक्ष्य देकर कहना पड़ता है कि साधुता का साय अति षबाँका और 
गहन है अतः इसका पालन करने वाले भी कोई विरले ही शूर होते 
हैं, शोक के साथ कहना पड़ता है कि आज इस पश्चम काल में चारों 
तीर्थों में अत्यधिक क्लेश, चुगली, अविद्यमान दोषों का लगाना, 
अपना दोष छिपाना तथा दूसरे को निरथ्थक कलझ्लित करना, इत्यादि 
कुत्सित व्यवहार बहुत बढ़ गया है, किद्ल इसी व्यवहार के कारण 
चारों ती्थों में विशुद्ध धर्म पक्त तो बहुत कम दृष्टिगोचर होता है 
तथा राग हष का पक्ष बहुत बढ़ गया है इसी राग के कारण अपना 
अवगुण दृष्टिगत नहीं होता है, सत्य है “अर्थी दोष॑ न पश्यति” यही 
जगत्‌ की रीति है, आत्म कल्याणार्थी साधु वा श्रावक उसी को सम॒- 
भाना चाहिये कि जो पराई निन्‍दा और ईष्यां का सर्वथा त्याग करता 
है, गुसाईं तुलसीदास जी ने कह है कि-- 


- कच्बन तजियो सहज है, सहज त्रिया को नेह। 
पर निन्‍्दा पर ईर्षा, छुलसी दुलेभ एह ॥शा 
श्री जिनभगवान्‌ के कहे हुए धर्म के चारों तीर्थों को सब से 
पहिले दीर्घ दृष्टि से इस बात का विचार करना चाहिये कि अपना 
क्या सार्ग'है तथा हमारे लिये श्री जिनराज ने क्या फरमाया है, बस 
इसी वात का विचार कर एवं अपने को तद्नुकूल बनाकर निज धमे 
. का पालन करना चाहिये | 


श्रीठायाह्ु और समवायाह् में कहा है कि--दुविहे चंधणं राग 

विहे .वंधरणं धेसविहे वंधर ॥१॥ इस कथन से सिद्ध होता है कि ये 
राग इह्ंष दोनों ही कर्मों के उपादान हैं, इसलिये इन दोनों का त्याग 
करना चाहिये, क्योंकि इन दोनों के छूटने से ही विशुद्ध धर्म का पालन 
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होकर मुक्ति के संम्मुख हुआ जावेगा, किन्तु जहाँ तक ये दोनों बन्धन 
के हेतु नहीं छूटेंगे चहाँ तक ज्ञान, ध्यान, तप संयम और नियम 
मक्तिंदायक नहीं हो सकते है. इसलिये सबसे पहिले जैन समाज को 
इन दोनों दोषों को जीतने के लिये प्रयल्ल करना चाहिये; वत्तमान 
समय में उक्त दोनों दोषों के कारण चारों तीथ द्रव्य जेनी बन रहे है 
अतः भाव जैनी बनने के लिये प्रयत्न किया जानो चाहिये, अतएव जेने 
आ्राताओं और बहिनों से प्रार्थना है कि यदिं आप लोग आत्महित 
चाहते हैं तो कपायों' का त्याग करो तथा निन्‍्दा और विकथा का भी 
परित्याग करो। खेद का विषय तो यह है कि जंब पत्न महात्रतंधारी भी 
इनसे बचने कं उद्यम नहीं करते हैं तब गृहस्थों का तो कहना ही 
क्या है, हाँ यह्‌ मुक्तकण्ठ से कहना पड़ता है कि कहीं कहीं गृहस्थ भी 
ऐसे हैं जो संयमी से भी अधिकतर दीख पड़ते हैं, परन्तु यह कहते 
हुए लब्जा आती है कि संयमधारी हम लोगों में तो ढोल में पोल हो 
रही है तो दूसरों के लिये हमारे उपदेश का क्या प्रभाव हो सकंता है, 
प्रथम तो जेन समाज में एक धर्मानुयायी होने पर भी दिगम्बर और 
श्वेताम्बर, ये दो मत हो रहे हैं, फिर दिगम्वरों में भी तीन फिरके हैं-- 
चीस पन्‍्थी, तेरह पन्‍थी और गुमान पन्थी, इस प्रर भी आश्चर्य तो 
यह है कि इन तीनों फिरकों में स्री परस्पर बड़ी भारी ईर्ष्या चल रही है 
श्वेताम्बर सें भी बाईस टोले, पीताम्वरी और तेरह पन्‍्थी, ये त्तीन 
फिरके हैं, इन फिरकों में भी परस्पर में तो घोर ईर्ष्या हैः ही किन्तु 
आश्चय तो यह है कि प्रत्येक फिरके में भी आपस में इंष्यो ने अपना 
अड़ां जमाया है, देखिये वाइस टोले में आपस में केसी बड़ी है्ष्या 
होरही है कि एक दूसरे पर मिथ्या दोपारोपण करते हैं, कहते हैं. कि 
यह ढीला है, हम उत्कृष्ट हैं? इस प्रकार कह कर मू्खों को बहकाते हैं, 
री की मम जी बन त ज पक कर कल लक के (6, 


६--होबादि | 





 : द्वितीय-प्रकरण : .- पे, 


3७5 जे न कल कल जल फेल कम कक. > अण ज अल जा 5 जज अलबमकरसक 3०. >> जन अड अजब 


हमारी यही दशा देखकर तो लोगों ने उक्तियाँ की हैं कि--यह ढीला 
हम हैं उत्कृष्ट। बोली बोले सुन्द्र मिट ॥ बोधा ने बहकावे दुष्ट | ते 
किमि पावे सुक्ती इष्ट ॥” सच तो है हमारे ऊपर यह जक्ति पूर्णतया 
घटित होती है, यदि हम उपयुक्त व्यवहार को न करते तो लोग हमारे 
ब्ियय से ऐसा व्यों कहते और यदि झब भी हम उक्त व्यवहार को 
छोड़दें तो लोग हमारे विपय में ऐसा कहने का साहस कैसे कर 
सकते हैं, अतः कहना यही है कि-- 

समाज का सुधार करो साधो। 

एकता पे ऋट कमर वाँधों ॥ 

ज्ञान का तुम वाण साधो, । 

मुक्ति को तो शीघ्र लाधो ॥ * 

राग हंप की करदो टाल । 

समभाव की राखो माल ॥ 

काम क्रोध का छोड़ी जाल । 


तब पहुँचो मुक्ती में हाल - 


सब साधु ओर सतियों से मेरी सबविनय प्राथना है कि 
सब मिलकर अर्थात्त्‌ एकता का लाभ लेकर समाज का सुधार करो, 
अपनी चित्त बृत्ति को स्थिर करो तथा धर्म की हेलना को मत करो। 
.. अब पीताम्वरियों का हाल सुनिये-इनमें भी एकता नहीं है, 
इनमें भी खरतरगच्छु और तपागच्छ आदि कई गच्छ हो रहे हैं, . 
कोई चार थुइयों को मानते हैं कोई तीन थुइ्यों. को मानते हैं, 
इनमें भी आपस में लट्ट चलते हैं, एक दूसरे को अपशब्द बोलते हैं, 
यहाँ तक सुना जाता है कि किसी. किसी मौके पर आदमी. घायक्ञ तक 
हो जाते हैं वाह चाह जैनो ! क्‍या यही जैन मत का आदश-हे ? “परो 
परदेशकुशल बहतेरें दूसरों-को उपदेश देने सें बहुत से लोग प्रवीण" 
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होते हैं, अपना हाल बिरले देखते हैं, लोगों का कहना कुछ और करना 
कुछ और द्वोता है । ु 88 ह 
तेरह पन्थियों की भी दशा ऐसी हो रही है--सुनिये- 
अब सुनो तेरपन्थी की वात | मूँठ न अहे रती भी मात ॥ 
दयादान के हैं ये घाती। सवकी निन्दा करना भाती ॥ 
महावीर में चूक बतावें। फेर ध्यान उनहीं का ध्यावें ॥। 
शास्त्र विरुद्ध विवाद मचावें | आप डूब औरन डूबावें॥ 
नेत्र खोलकर देखो भाई । क्यों आपनि मति बौराई॥ 
हस्तीमब में दया पलाई । जिससे परत संसार कराई ॥। 
नेमि जिणन्दहु दया जु पाली । सव पशुअन की हिंसा टाली॥ 
तोरड से रथ पीछावाली। मूरति थोड़ी राजल वाली ॥ 
तीथद्र पद है. अतिभारी। दया धर्म के जो अधिकारी ॥ 
घदान है. संयम धारा | सब शास्रन में है अधिकारा ॥ 
नृप परदेशी था अति मोटा। जिसने लिया घर्म का ओटा ॥ 
करेशि खामि पै धर्मनि ओठटा। चतुर्थ भागन को जोटा ॥ 


. इन लोगों से हमें यही कहना है कि शास्त्रों में जहाँ 
तहाँ प्रथम दया धमे का अधिकार है, जैन शास्त्रों को भली भाँति- 
देख कर सममो उसमें अपना कुतक सत लगाओ, क्योंकि भगवद्चन 
में कुतक करने से अनन्त संसार की वृद्धि होती है, हठ का त्याग करो, 
देखो ! आजकल के जीव तुच्छ हैं, चौद॒ह पूर्बधर भी वचन योग में 

. जब चूक जाते हैं तब हमारी तुम्हारी क्या ग्रिनती है, इसलिये हमारा 
तुम्द्दारा तो यही फत्त व्य है कि जिज्ञासु बन कर शुद्ध जैन धर्म का 
आराधन करें और उसका महत्व बढ़ावें, सब लोग मिलक़र परस्पर में 
एकता रक्खें तभी शुद्ध जैनी कहा सकते हैं, साधुजनों को उचित है 

- कि राग इं प को छोड़ कर समदर्शी हो कर निज्र धर्म का आराधन 


द्वितीय-प्रकेश्ण | :. प्‌. 
करें, परोपकार के लिये यन्न करें तब ही वे वास्तविक साधु कहे 
जा सकते हैं। 3 ० 
. मैंने यह उचित समझ कर यहाँ पर इतना लिखा है, यदि मेरा 
कथन योग्य प्रतीत हो तो उसको खीकार करो यदि मैंने कुछ विपरीत 
* लिखा हो यद्वा मिथ्या दोष लगाया हो तो--“ सिच्छामिदुकडं ” सर्च 
चौरासी लाख जीवों से खमत खामणा है, मेरा मनोभाव है कि यहाँ 
पर जो कुछ मेंने कथन किया है वह अपने मन से वा राग हंप से नहीं 
किया है किन्तु जैनशाख के मन्तव्य को हृदयज्भञत कर तहिरुद्ध वाते- 
मानिक व्यवह्वार को देख कर विवश होकर इतना लिखा गया है । 


२-सम्य क्तव-विचार 


श्री जिनराज वीतराग देव ने मुक्ति मार्ग का प्रकाश भली भाँति 
किया है, उस मार्ग पर चलने से मनुष्य सहज सें ही जन्म मरण से 
छूट कर अनन्त सुख को प्राप्त कर सकता है, परन्तु खेद है कि इस 
पद्चमकाल के दोष से आत्म ज्ञान का समझना कठिन हो रहा है, पूर्व- 
काल में जिन लघुकर्मा जीवों ने आत्म ज्ञान के रस का आ-स्वाद 
लिया है वे संसार सागर से पार हो गए हैं, वर्तमान समय में याथा- 
तथ्य मार्ग का प्ररूपण करने वाले और उस पर चलने वाले थोड़े हैं, 
मेषी प्रयाणवत्‌ देखा देखी पक्ष का ग्रहण करने वाले अवोधजन बहुत 
से दीखते हैं, जो आत्म कल्याणर्थीजन हैं, उनको यह बात हृदयज्ञत 
कर लेनी चाहिए कि शुद्ध सस्यक्तव जो है वही मोक्ष का मूल है 
इसलिए शुद्ध सम्यक्तव की परीक्षा कर उसका ग्रहण करना चाहिए. 
शास्त्र का कथन है कि-- 
: “. . दसणमगजावा आराहण दव्वचरण सुह जोगे।- 


ते सब्बोहें सुभ सुभ वंधों मोक्सस्त साहणो नत्यीतश। ..  . 
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इस वाक्य का तात्पर्य यह है कि सम्यक्तव धर्म का मूल है और 
वह ( सम्यक्तृव ) दो प्रकार का है--व्यवह्यार सम्यक्तव और निश्चय 
सम्यक्तृब, जो मनुष्य संसार अ्मण से भीत हों तथा मोक्ष-आ्राप्ति के 
अभिलाषी हों उनको सम्यक्त॒व की परीक्षा करनी चाहिये, देखो ! जीब 
को फाल लब्धि के योग से सम्यक्तबावरणी अथांत्‌ सम्यक्तव का ढकना 
रूप जो कर्म है उस कर्म की स्थिति का क्षयोपशम होने से आत्मा 
उज्ज्वल भाव को प्राप्त होता है, उसी गुण से जीवात्मा को पौद्गलिक 
सुख से दूर होने की वाञ्छा प्रकट होती है तथा आत्मा निजगुण ज्ञान, 
दशेन और चारित्र में रमण करता है, अर्थात्‌ निज सखभाव में रमण 
करता है, आत्मस्वरूपानुभव में अनुरक्त रहता है इसी को निश्चय 
सम्यक्तव कहते हैं तथा सुदेव, सुगुरु और सुधर्म में जो प्रवृत्ति है. तथा 
कुदेव, कुगुरु और कुधम से जो निवृत्ति है, अर्थात्‌ इनमें जो रुचि का 
न करना है उसे व्यवहार सम्यक्तृव जानना चाहिए । 
प्रश्न--सुदेव किसको कहते हें ? - 
उत्तर--जो चौंतास अतिशयों से संयुक्त है, पेंतीस वाणी के 
गुणों से सम्पन्न हे, एक हज़ार आठ शुसलक्षणों का धारक है. अठारह 
दोषों से रहित है तथा बारह गुणों से युक्त है, उसी को सुदेव कहते है । 
प्रश्न--सुगुरु क्रिसको कहते हैं ? । 
उत्तर--जो साधु के सत्ताईंस गुणों से विराजमान है, कनक 
और कामिनि का त्यागी है तथा संबृतात्मा है, उसको सुगुरु कहते हैं । 
प्रश्न--सुधर्स किसको कहते हैं ह 
उत्तर - जिस धर्म में पूर्वापर में विरोध नहीं है, किसी का 
पक्षपात नहीं है, विशुद्धतया पदकाय के जीवों की रक्षा का जिसमें 
प्रतिपादन किया गया है तथा जिसमें अपने आत्मा और परात्मा को 


समान समभते का निर्देश है उसी को शुद्ध धर्म कहते धमे 
भी जिनप्रतिपादित है। कट 


द्वितीय-प्रकरण घऊ 


. ' खेद के साथ कहना पड़ता है कि वर्तमान समय उक्त में जैन धर्म 
में भी अनेक मत मतान्तर प्रचलित हो रहे है तथा सत पत्ती कदांग्रही 
चहुत से उपदेशक उत्सूत्र प्ररपणा कर रहे हैं तथा अपने पक्ष को 
खींचने के लिए दूसरों की निन्‍्दा में प्रवृत्त हो रहे हैं। देखो ! द्गिम्बर 
आम्राय में अधिकतर श्वेतास्वर मत की निन्‍दा की गई है, श्री जिन 
मार्ग- में न तो किसी की निन्‍्दा की गई हे ओर न निन्‍्दा करने का 
उल्लेख ही है किन्तु दिगस्वर मतवाले तो भर पेट श्वेत्तास्बर की निन्‍दा 
करते हैं, वे कहते हैं कि श्वेताम्बर मत में ये बचन हैं-केवली को 
केवली नमस्कार करे । निन्दक को मारने का पाप नहीं है । महावीरजी 
की बेटी माली को व्याही गई । फम्पिल धातकीखण्ड से आया, 
केवल ज्ञान उत्पन्न हुआ, पीछे नाचा | यदि कोई साधु को माँस का 
आहार देवे तो उस आहार को खा लेवे, फेंके नहीं। सुलसा श्राविका 
के देवता से पुत्र उत्पन्न हुआ। चक्रवर्ती के छः हज़ार ख्त्रियाँ थीं। 
( त्रिष्ठ ०) वासुदेच ने छीपा के यहाँ जन्म लिया | जुगलिया का मृतक 
शरीर पड़ा रहता है | जुगलिया परस्पर सें लड़ते हैं। सावत फल खाने 
में दोष नहीं है! । बाहुबल ने मुगुल रूप धारण किया। यदि साधु कामी हो 
जाय तो श्रावक अपनी स्त्री को देकर उसे दृप्त करे । गंगादेवी से भरतजी 
ने भोग किया। इत्यादि अनेक बातें कहकर :श्वेताम्बर शाख््र को व्यर्थ में 
फलक्ञित करते हैं तथा मिथ्या दोप लगाते हैं, क्योंकि श्वेताम्बर शाखर के मूल 
पाठ में इनमें से एक बांत का भी उल्लेख नहीं है, यदि हो तो दिगम्बरी 
लोग उसे दिखलावें, मालूम होता है कि किसी कदाग्रही ने मनः कल्पना 
से ऐसा लिख सारा है, इस प्रकार के वचन कहने वाले एकान्त मिथ्या 
* बादी जानने चाहिए, ऐसे।लोगों के वचनों को शासत्र नहीं किन्तु श्र 
कहना चाहिए, हाँ इतनी विशेषता है कि शस्र तो एक भच सें ही 
मारता है किन्तु ऐसे लोगों के वचन रूपी शल्र अनेक भवों तक 
मारते हैं अर्थात्‌ अनन्तभवों की वृद्धि करते हैं, अतण्व जो लोग ऐसे 
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बचनों को सुनते हैं तथा उनकी पुष्टि करते हैं वे सम्यक्तव रूपी रत्न को 
मिथ्यात्व रूपी कीचड़ में डालते हैं । 
दिगम्बर सत वाले यह भी कहते हैं कि 'श्वेताम्बर ऐसा कहते 
है कि केवली के रोग होता है, केवली के आहार होता है, केवली के 
नीहार होता है, केवली के विहार होता है तथा केवली के|उपसर्म होता है - 
ये पाँचों बातें केवली ने कही हैं”! यह उनका कथन विवेक से रहित है। जो 
पुरुष शास्त्र की निन्‍्दा करता है उसे सर्वथा शात्न का हेपी जानना चाहिये, 
दिगम्ब॒र सत के शास्त्र में भी केवली के रोगादि का सम्भव. माना है, 
ज्ञानी पुरुषों को इन सब बातों का निर्णय करना चाहिये, किन्तु जो 
लोग हठमाही हैं वे तो केवल अपने हठ का ही अनुसरण करते हैं। 
दिगम्बर आम्नाय के गोमटसार तथा गुणस्थान सार्गणा में तेरहवें 
गुणस्थान में वयालीस प्रकृतियों का उदय कहा है | इन बयालीस 
प्रक्ृतियों में साता और असाता, इन दोनों का उदय है ऐसा कहा. है, 
यदि. कोई यह कहे कि--“जली जेवरी के समान है?” सो यह ठीक है 
यदि ऐसा कहते हो तो आयु: कर्म भी तो जली जेवरी के समान है, 
परन्तु उसको भोगे बिना मोक्ष कैसे हो सकता है, इसी प्रकार से साता 
और असाता के भोगे बिना मोक्ष कैसे हो सकता है, इसलिये साता 
ओर असाता का सम्भव है। । 

: इन. लोगों. के समयसार समाधि तन्त्र तथा चर्चाशतक में 
ग्यारह .परीपहों का उदय तेरहवें गुरास्थान में कहा है, देखो ! इनके 
सूत्रजी में यह कहा है कि “एकादस जिने ज्षुधा, 
मंप चर्यासय्यावधरोग तृणस्पर्श जलमें लये ॥१ 
-केवली. के बताये हैं परन्तु उनको तो शासत्र का अर्थ विपरीत दीखता 
है, कहते हैं कि छुधा और उष्ण तो जली हुई जेबरी के समान . है 
किन्तु आयु भी तो जली हुई जेबरी के समान है परन्तु उसका ज्षय 
किये बिना मुक्ति में नहीं'जाता है, इसी प्रकार से साता और असाता को 


तपा, शीत, उष्ण, डॉँस 
॥” ये ग्यारह -परीषह 
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भोगे विना मुक्ति में केसे जा सकता है, वे भी तो उद्यभाव .- में. हैं 
.. तो. फिर उनके भोगे बिना मुक्ति सें केसे जा सकता है, इसलिये साता 
और असाता का सम्भव है, देखो ! वेदनीय पुदुगलों के शुभाशुभ- 
संयोग से क्ुधा और ठपा उत्पन्न होती है कोई ग्रतिपक्षी लोग ऐसा 
... कहते हैं. कि नरकादि में आणी दुःख पाता है तथा तिर्यक्‌ लोक में अशुभ 
_ पुद्गल हैं और केवल ज्ञान से सब कुछ दीखता है. उसको देखते हुए 
. केवली आहार कैसे करता है. ? इस अश्न का उत्तर यह है कि _केवली 
. के रागढ्व प नहीं होता है तथा दुर्गन्ध आदि का भी नाश हो गया है, 
.... इसलिये उक्त कथन ठीक नहीं है। 


- प्रश्न--घाती कर्मों का क्षय होने से केवल ज्ञान प्रकट हुआ 
. है-ज्ञानरूपी वस्तु ज्ञाता का गुण है परन्तु पुदूगलों का पलटना यह 
' शुण कहाँ से आया ? 


उत्तर--इसका उत्तर केवल यही है कि तुम सच्ची श्रद्धा को 

स्वीकार नहीं करते हो तथा मत के हठ से अयोग्य वचन कहते हो, 
- “जिस प्रकार धतूरा खाया हुआ पुरुष श्वेत वस्तु को पीली बतलाता है 
“ किन्तु जब नशा उतर जाता है तब वह उसे पीली नहीं कहता है, इसी 


_ अग्रकार अश्रद्धा वा कुश्रद्धा वाले को असत्य विषय सत्य दीखता है, 
: किन्तुं जब सच्ची श्रद्धा उत्पन्न होती है तव वह सत्य को सत्य रूप से मानता 


: है। देखो ! गणधर रचित शास्त्र में कोई सन्देह नहीं है, किन्तु छझ्मस्थ 
. रचित जो अन्थ हैं उनमें सन्देह रहता है, बात यह है कि जब चौदह्‌ 
पूनंधर भी -बचन योग में खंलित हो जाते हैं तब ओऔरों का तो 
कहना. दी क्या है । 


. _: . दिगस्वर सत में. अनेक स्थानों में विरुद्ध बातें भी लिखी हैं--- 
.. ' एक पुराण में लिखा है.कि कीचक मुक्ति में गया,-दूसरी जगह .लिखा है. 
हक ३२ कर 
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कि नरक में गयां। सीता चरित्र में लिंखां है कि सीता के पिंता जनक 
है मांता विदेहा है, भामर्डन में सीता युगुलपन सें जनमी तथा पढ़ 
उराण से यह लिखा है कि सीता रावण की वेटी थी और मन दोदरी से 
पढ़ा हुई था, यह केसी परस्पर विरुद्ध वात है। | 


एक घुराण मे बाइसवें जिनराज को गर्भकल्याणक तथा जंन्म 
ल्याणक सारापुर में होना माना गया है, दूसरे पराण में इन दो 
कल्याणकां का द्वारकापुरी में होना लिखां हैं 


कहा एसा कहा गया है कि द्वारका में सोरीपर एक पहाड़ हैं.। 
शिखर माहात्म्य में कहा हैं कि जो शिखर जी की यात्रा करता हैं वह 
नरक मे तथा तियंग्‌ योनि में नहीं जाता है; परन्तु यद्मपुंराण में लिखा 
हैं कि रावण और लक्ष्मण ने शिखर जी की यात्रा की थी फिर-बे 
नरक में क्या गये! इत्यादि अनेक विरुद्ध बातों का कथन किया 
गया हैं, ऐसे विरुद्ध चचन वाले शास्त्रों को सुन कर मूख जनों को क्या 
बोध हो सकता है, उलटे लोग भ्रम में पड़ जाते हैं। / 


दिगम्बर लोग श्वेताम्बर मत के विपय. में यह भ्री आक्षेप 
करत है:कि “'श्वेताम्वर लोग स्त्री को महान्रते धारिणी. मानते. हैं. तथा 
उसका मृक्ति में जाना भी मानते हैं? इस बांत को सुनकर अज्ञानी जन भ्रम 
'म पड़ते है, इन्हीं के गोमटसारचर्चा शतक में कहा- है कि -नवें - गुण- 
स्थानक तक स्त्री चेढ, पुरुष वेद और - नपंसकवेद का उदय रहता है, 
अब यही .विचार करने. की बात है कि जब नवें शुंणस्थानक तक 
स्‍त्री वेद का उदय रहता है तव छठे में या नहीं रहता- है ? यह .कैसी 
इनको ,मूखता की बात हे बुद्धिमान जन इसका विचार करें, नेत्र 
वाले को दीपक प्रकांश करता है -रन्‍्तु अन्धे के लिये प्रकाश नहीं 
करता हू । स्त्रियों के महाब्रत का चाधक कोई शास्त्रीय वचन नहीं हैं 
परेन्तु हठमादी जन कैसे समझ सकते हैं, हंठआही लोगों से यदि कोई 
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नि 


चुद्धिमान्‌ जन कुछ पूछता है तो वे लोग हंठ के कारण कुद्देतु-लगाकर 
कहने लगते-हैं कि--“नवें गुशस्थानक में भाव स्री- रहती हे किन्तु 
द्रव्य स्त्री नहीं है” ऐसा सुन कर भन्द बुद्धि लोग प्रसन्न. होतें हैं बे' 
विचारे तत्त्व को क्या समसें। इन्हीं के पट पाहुड़ा के तीसरे पहडा 
में एक गाथा कही है कि-- । 


“चसिनपुंस कवेया इत्थीवेया हुति चालीता।- . 
पूंचया अड्याला समएण एयेण 'िज्काति॥ १ ॥ 


ड्ल्प्न 


इस वाक्य में स्त्री को मुक्ति का होना कहा गया है,फिर न 
जाने वे लोग स्त्री की मुक्ति सें क्यों विरोध करते हैं। इस विषय में. 
दिगम्बर लोग यह भी कहते हैं कि “स्त्री अशुद्ध होती हैं अतः वह 
महात्रतों का पालन नहीं कर सकती है” इत्यादि, उन लोगों .से कहना. 
चाहिये कि पुरुष भी तो अशुद्ध हैं उनके शरीर में भी तो सर थांतु . 
ओर उपधातु अशुद्ध हैं फिर उनकी मुक्ति क्यों होती -है? इसका 


उत्तर उनके पास कोई नहीं है, बुद्धिमान जन इस विपय कां. 
निर्णय स्वयं करल [ * हा 2 पक हे 


बह 


दिगम्बर लोग श्वेताम्बरानुयायी साधुओं, के विपय में प्रायः 


यह भी कहा करते हैं कि-- श्वेताम्बर साधु श॒द्र के . घर का आहार 


पानी लेते हैं” ऐसा कह कर उनकी निन्दा किया करते है परन्तु वे 
लोग इस बात को नहीं सोचते हैं कि चतुर्थ: आरक में चारों ही बरणों 
का बर्ताव एक था; पुत्र पुत्री विवाह चत्ताव भी था तथा खांन “पान भी 
समान था, अतः शझृ॒द्र का आहार निषिद्ध नहीं हो सकता. है; ..इस 
पद्चमकाले में तो श्रावक जन भी वणविरोधी दीख पेड़ते है. प्रथम: 
अग्रवाल और खण्डेलवाल आदि जातियाँ ज्ञत्रिय थीं वे अपनी जातिता 


, को छोड़ कर वैश्य जाति बनी हैं; यदि वे ज्ञत्रिय जाति से बनी हैं 


न 


त सत्रिय कक का र्ती रू 9४ पु 
ते क्त्रिय जाति तो मांस फ आदर करती थीम अब 
हा 
स्रि ट क का अ्फ्सान क- 
फर पृथ जाति का अपमान लगें 

हो 


प्‌ 

<्‌ 
ऋअरत ४ पा बच्> ष्याटार मीट हो 
करत हा, याद तुम मांसाहारी के घर जगा पराटार बाय मानते है 


गल 


तो मांसाद्ारो को शिप्य भी नहीं बनाना चाहिये पह्मपुराए में फमन 
है कि राजा शिवद्यास मनुष्य का मुद्दार सांस स्थाया करता था सभा 
मनुष्य को सार कर खाया करता था बह पात्र शुद्ध झैसे हो गया? 
उसने मुनिपद को कैसे पा लिया ? ऋतः फुल फा ध्यभिमान नारी फरना 
चाहिये, क्रिया प्रधान है किन्तु कुल प्रधान नहीं £। 


दिगम्बर लोग यह भी कह्मा करते हैं कि--."वेतास्थर लोग घर 
घर की भि्ता करते हैं तथा मकान फो चन्द्र फर प्याद्यर करते हैं 
श्त्यादि, इसका उत्तर यह है कि ध्यत्रोधसन अपना घर सेंभाले बिना 
अयोग्य भाषण करते हैं, इसका समाधान वे खयं मूलाचार जी में देख 
सकते हैं उसमें आहार के ४६ दोषों का चर्णन किया है, सुद्धिमान जन 
उसका अवलोकन कर निर्णय कर सकते हैं परन्तु एठग्रादियों फी तो 
वात ही दूसरी है, स्थापना औद शिक मिश्र जातिय दोप किस प्रकार 
से टल सकता है तथा याचना परीपह अलाभ परीपद् ९ बहू किस 
भकार से होता है, मूलाचार क्र अजुसार ही घर घर फी भिक्षा फा, 
सम्भव है, अर्थात्‌ एक घर की भिक्षा फा सम्भव नहीं है पखभिम्रह फा 

. भी कई घरों की भिक्ता के बिना सम्भव नहीं होता है । 


पा न के वर का घारण परिभद रूप है, अतः वख्रधारी को 
महा त्रत पालन नहीं हो सकता है, क्योंकि सर्व परिमद् का त्याग नहीं 
दोता है इत्यादि” इस विषय में यही कहना है कि अरे भोले भाइयों! 


४+-++++--.... 
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विचार तो करो कि वाईस प्ररीपह जो कहे गये हैं, उनमें छुधा परीषह्‌ 
ओर अचेल परीषह भी है, ये दोनों परीपह समान दीखते हैं, वास्तव 
में भोजन और बस्तर, ये दोनों देह धारण के उद्देश्य से कहे गये हैं 
परन्तु मत पक्षी लोग जो एक आँख को खोलते हैं और दूसरी को बन्द 
रखते हैं उनको जिन सार्ग प्राप्ति का लाभ कहाँ से हो सकता है, छुधा 
परीपह के उत्पन्न होने पर जिस प्रकार घर घर में आहार की गवेषणा 
करनी पड़ती है तथा ३२ कवल आहार का ग्रहण करना पड़ता है उसी 
प्रकार वस्त्र की इच्छा होने पर वख की गवेषणा करनी पड़ती है, अच 
वे लोग जैसे वस्त्र को परिग्रह रूप मानते हैं उसी प्रकार वे आहार को 
भी परिग्रहरूप क्यों नहीं सानते हैं, क्योंकि दोनों का समान विपय है । 

प्रश्त--भोजन अल्प परिग्रह रूप है तथा वम्तम॒ अधिक परिग्रह 
रूप है इसलिये दोनों का समान विपय नहीं होसकता है ? 

उत्तर-अरे भोले साइयो ! साधु को तो थोड़ा परिग्रह अथवा 
अधिक परिश्रह सब ही छोड़ना चाहिये, क्‍योंकि परिग्रहत्त्व तो दोनों में 
समान ही है । 

प्रश्न--आहार परिग्रह में नहीं साना जा सकता है, क्योंकि 
बह तो देह का आधार है । 

उत्तर--अरे भोले भाइयो ! ठीक है आहार देह का आधार है 
किन्तु मोक्ष का तो कारण नहीं है फिर उसका ग्रहण क्यों करते हो? 
.... प्रश्न--आहार की तो मर्यादा है कि वह ३९ कवल मात्र लिया 
जाता है.अतः वह परिम्ह केसे हो सकता है ? 

उत्तर- जिस प्रकार आहार की मयांदा है उसी प्रकार वर की 
भी तो मर्यादा है-अर्थात्‌ साधु मर्यादा के अनुसार वस्र का ग्रहण 
करता है तो फिर आहार परिप्रह रूप नहीं है और वस्त्र परिग्रह रूप है 
यह कैसे कद्दा जा सकता है। 
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में किक हि पड़ चर जे २ ह 
: प्रश्न-वस्र में तो जुआ आदि जन्तु पड़ जाते हैं, इसलिये 
उसका त्याग करना आवश्यक है| 


उत्तर-बख्र में जैसे जुआ आदि जन्तु पड़ते हैं. उसी प्रकार 
भोजन करने से पेट में चूरणिया आदि जन्तु भी उत्पन्न हो जाते हैं 
अतः समान विपय होने से बसल्र के समन भोजन का भी त्याग 
करना चाहिए | 


देखो ! शास् में मूर्छा ( आसक्ति ) को परिग्रह कहा गया! हैं, 
इसलिये जिन लोगों की आहार में अथवा बस में मूछा होती है, 
उनको परिग्रही जानना चाहिये तथा जिन लोगों की उनमें मूर्छा नहीं है 
उन्हें परिग्रह रहित जानना चाहिये, क्‍योंकि वे लोग तो संयम पालन 
करने के लिये देह धारण के उद्देश्य से आहार और वस्त्र का ग्रहण 
करते हैं, जिस प्रकार आहार के विना देह धारण नहीं हो सकता हे. 
उसी प्रकार से शीत कालादि में बस्र॒ के बिना देह धारण नहीं 
हो सकता है, अतएव जो सुनि वस्त्र धारण नहीं करते हैं वे शीवकाल 
में कांठे के भीतर घास को विद्धाते हैं तथा शरीर के ऊपर भी घास को. 
डालते हैं, यों तो ऐेसा करने पर भी शरीर का ममत्व तो प्रकट होता ही 
है, किन्तु जिन लोगों का शरीर पर ममत्त्व नहीं रहता है, तो उन्हें 
वृक्ष के नीचे रहना चाहिये, उन्हें कोठे के भीतर नहीं घुसाना चाहिये, 
यह वात अवश्य जान लेना चाहिये कि जिन प्रणीत धर्म निश्वय और 
व्यवहार इन दोनों का आश्रय लेता है, केवल एक नयसे उसका निर्बाह 
नहीं हो सकता है । दिगस्वरी लोग श्वेताम्वररियों से यह भी कहते हैं 
कि-- श्वेताम्बरी लोग श्रीजी के विम्व को आभूषण तथा लंगोट 
धारण करवाते हैं, यह श्रीजी का चिन्ह नहीं है?” ठीक है दर्पण में यदि 


ल-एच्छा परियाहो बुतो | इति वचन प्रामाय्यात्‌ ॥ 


८०४ द्वितौये अंकरणँ: हप 


. मुख को बाँका देखो तो बाँका दीखेगा; सीधा देखों तो सीधा दीख 
 “पड़ेशा, हमें तो इस विषय में दोनों की मूल प्रंतीत होती है जो लोग 
'कंड़ां और सुकुट को धारण कराते है वे भी भूल करते हैं तथा जो 
(दिगम्बर लोग.) श्री जी को रथ में विठल्ला कर कच्चे पानी से स्नान 
कराते हैं तथा हरी बस्तु को चढ़ाते है. वे -भी भूल करते- हैं. क्‍योंकि 
ओरीज्ञी तो. सकल वस्तु के त्यागी हैं, उन्होंने संसार सम्बन्धी सर्व कार्य 
. का त्याग कर दिया है फिर उनको भोग दशा में पहुँचाना कहाँ तक 
न्याय है, अतः इस विषय में दोनों की भूल सममनी चाहिये, किश्न 
'दिगम्वरों में एक वात यह और भी देखी जाती है कि वे दीपसालिका 
की रात्रि सें लडडू चढ़ाते हैं इनका यह व्यवहार भी अयोग्य हैं क्योंकि 
ज़ब रात्रि. में जैन मात्र के लिए खान पान को निपेध है तव भला भग- 

वान्‌ का भोग रात्रि में लगाना शास्त्र सन्‍्मत केसे हो सकता है, आश्चर्य 

की बात तो यह हैं कि वे लोग -केचली के आहार का निपेध मानते हैं 

ओद. फिर भी भोग की वस्तु को आगे रख कर भोजन कीआमन्त्रणा 

करते हैं यह वात यदि किसी शास्त्र से सिद्ध हो सकती है तो दिगस्वर 

लोग पक्षपात को छोड़ कर सिद्ध कर दिखावें । 


दिगम्वर भाई चस जल में तथा अन्नादि के धोव॑न में महा पाप 
बतलाते हैं, इस विषय में कहना इतना ही है कि कालाति क्रान्त धोषन 
के ग्रहण करने में पाप है, क्योंकि उसका दो घड़ी का वा एक ग्रहर का 
समय बतलाया गया है, इन के मूल्ाचार श्रन्थ में ही धोवन का 
अधिकार हैं, फिर उनका धोवन ग्रहण की निनन्‍्दा करना व्यथ है, 
आश्चय की वात तो यह है कि वे लोग चीनी खाँड़ खाते हैं, चीनी की 
खाँची में अनन्त निगोद राशि कही गई है, इसके अतिरिक्त नीच जाति 
के लोग उसे पेरों से खँदते हैं, पद्च नि्द्रय आदि जीचों के शरीर 
खाँची में गलते हैं, फिर सांभर नमक के विपय में विचारना चाहिये कि 
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उसकी उत्पत्ति भी किस प्रकार होती है फिर भी वे लोग इन चस्तुओं 
को रुच रुच कर खाते हैं, कहिये अब शुद्धता कहाँ रही ? ये लोग दूसरों 
के लिये अवर्णवाद करते हैं, परन्तु अपने घर को नहीं सँभालते हैं । 


श्वेताम्बर शास्त्र में कहीं भी द्गिम्बर का नाम तक नहीं है, 
परन्तु दिगम्वर शास्त्र में स्थान स्थान पर श्वेताम्बरियों की निन्‍दा लिखी है, 
इससे सिद्ध होता है कि श्वेताम्वर शास्त्र श्रथम के और दिगम्बर शास्त्र 
पिछले हैं, प्रथम शास्त्रों में पिछलों की निन्‍्दा कहाँ से हो सकती हैं, 
पिछले शास्त्रों में ही पहिलों की निन्‍्दा हुआ करती है, वास्तव में तो 
जिस शास्त्र में अन्य की निन्‍दा का उल्लेख हो वह शास्त्र ही नहीं है 
किन्तु उसे शस्त्र कहना चाहिये, श्री सवेज्ञ भगवान्‌ ने तो ऐसा फर्माया 
है कि किसी की हेलना-गहणा करने वाले लोग निन्दक होकर नरक 
के अधिकारी होते हैं, अब अन्त में अपने दिगम्वर भाइयों से हमें यही 
कहना है कि आप लोग मत सम्बन्धी पक्षपात तथा दुराग्रह का त्याग 
कर श्री सवेज्ष के वचन पर सत्य श्रद्धा कर उनके कहे हुए मार्ग का 
अनुसरण करें तभी आत्मा का कल्याण हो सकता है | 


॥ इति द्वितीय प्रकरणम्‌ ॥ 


तृतीय-प्रकरशा 
१--ज्ञान-वर्णन । 


श्रीजैनसिद्धान्त में ज्ञान" पाँच प्रकार का कहा गया है-- 
आसिनि बोधक ज्ञान, शुतज्ञानर, अवधि ज्ञान“, सनः पर्योय ज्ञान“, 
तथा केवल ज्ञान । 


न 


प्रश्न--सवही क्ञानों में पदार्थ का शाव कराना रूप एक 
खमाव है तो फिर उक्त खभाव के होने पर ज्ञान को एक ही मानना 
चाहिये, उसके आमभिनि बोधिक आदि पाँच भेद क्‍यों किये गये हैं? 


बेजनमननन+न-नननानन 


३--जानने को ज्ञान कहते दें भथवा जिसके द्वारा पदाथ जाना जाता दे 
उसको ज्ञान कहते दें । २--पदाथ के सम्मुख तथा प्रति नियत स्वरूप बाला जो 
बोध दे उसको भ्रभिनि बोध तथा प्राभिनिबोधिक भी कहते हैं तात्परय यह है 
कि इन्द्रिय भोर मन के द्वारा योग्य देश में स्थिति वरं३ का बतलाने वाला तथा 
स्पष्ट प्रतिभास वाला जो ज्ञान विंशप है. उसको आभिनिबोधिक ज्ञान कहते ह्ञे। 
इसको मति ज्ञान भी कहते हैं। ३--वाच्यवाचक भाव के द्वारा शब्द से विशिष्ट 
पदाये के प्रहण का कारण तथा मन इन्द्रिय से होने वाला जो ज्ञान विशेष दे 
उसको श्रुतज्ञान कहते दें । ४--शैवेल रूपी द्रन्यों. में परिच्छेदकता के द्वारा 
प्रशृत्तिछृध जो अवधि है उस प्रवधि से उपलक्तित ज्ञान को भ्रवधि ज्ञान कहते दें । 
६--मन में भथवा मन के पर्यायों का बोधक जो ज्ञान है. उसे मनः पर्याय ज्ञान 
धर हैं, इसे मनः पयव तथा मन+ पयेय भी कहते हैं। ६--मति भादि श्ञानों 
की प्ंपेक्षा से रहित एक मसहाय तथा सर्ववस्तुओं का ज्ञान कराने वाले ज्ञान को 


केवल ज्ञान कहते हैं ९ 
१३ 
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उत्तर-जश्ान के पाँच प्रथक्‌ प्रथक्‌ परिस्थल' निमित्त हैं इस- 

लिये शन पाँच प्रकार का कहा गया है । देखो ! सकलघाती कर्मों का 
ज्ञय केवल ज्ञान का निमित्त है आमर्षोपध्यादि लब्धियों से युक्त तथा 
सवा प्रमाद से रहित पुरुष का विशिष्ट अध्यवसाय के सहित जो . 
अग्रमाद है बह मनः-पर्याय ज्ञान का निमित्त है-इन्द्रियों से न जानने 
योग्य विशेष प्रकार के रूपी द्वव्यों के साक्षात्‌ क्वान का कारण जो 
ज्ञयोपशम विशेष है वह अवधिक्षान का कारण है तथा लक्षणों में 


भेद आदि* मति और श्रत्ज्ञान के निमित्त हैं इन्हीं निमित्तों के विभिन्न 
होने से ज्ञान के पाँच भेद कहे गये हैं । 


प्रश्न--यह तो हसने मान लिया कि परिस्थल निमित्तों के 
विभिन्न होने से ज्ञान के पाँच भेद हैं, परन्तु अब पूछना यह है. कि 
ज्ञान के ये जो आमिनिवोधिक आदि भेद कहें गये हैं ये आत्मरूप३ 
ही है अथवां--अनात्मरूप : हैं ? 


उत्तर तुम्हें इस वात के पूछने से क्‍या प्रयोजन है? 


प्रश्न--दोनों पक्षों में दोप दीखता है, इसलिये हम उक्त बात 
को पूछते हैं, देखिये ! यदि उनको आत्मरूप साना जाबे तो जिसका 
आवरण क्षीण हो गया है उस ( केवली ) सें भी आभिनिवोधिक आदि 
शान होने चाहियें तथा उनके होने पर केवली असर्वज्ष कहा जा सकता 
है और यदि वे ( आभिनि बोधिक आदि भेद ) अनात्मरूप. हैं तो 


उन्हें पारमार्थिक" नहीं कह सकते हैं और इनके पारमार्थिक 


न होने से इनके निमित्त भी पारमाथंक नहीं हो सकते हैं। 


| १-मोटे, 








पड़े । २--लक्षणों में भद्‌ भादि का वर्शन झांगे किया 


बन जे 
४-+ाध्तविक, सच्चे। 2 


( उत्तर )-तुम्द्दारो यह कंथन ठोके नहीं है, क्योंकि तुम्हें वस्तु 
के तत्त्व का परिज्ञान नहीं हैं, देखो ! सब्र मेघ पटल' से मुक्त शरदें 
ऋंतु के सूर्य के समान सव ओर से सब वस्तुओं के प्रकाशन करने 
रूप एक सखभाव वाला जीव है, उसका वही खभाव केवल ज्ञान कहे- 
लाता है, वह यद्यपि केवल ज्ञान के आवरणरूप* सर्धांती से ढक 
जाता है तोभी उसका अनन्ततम भाग नित्य उघड़ा ही रहता है यदि 
करदाचित्‌ वह भाग भी ढक जाबे तो जीव अजीब रूप बन जावे. 
इसलिए. मेघ्रपटल से ढके हुए सूर्य के समान केवल ज्ञान के 
आच्छादक* से ढके हुए उस आत्मा का जो सन्द प्रकाश है वह मध्य 
में स्थिति मतिशान आदि के आवरण" के ज्ञयोपशम के भेद से अनेक 
प्रकार का होता है जैसे कि मेघ पटल से ढके हुए सूर्य का मन्‍्द प्रकाश 
बींच में स्थित चटाई और दीवार आदि आवरण के छिंद्रों में से 
निकल कर अनेक प्रकार का होता है । वह अनेक श्रकारता भी क्षयो-' 
पशंम के अनुसार होती है. इसलिए अपने अपने ज्ञयोपशम के अनुसार' 
उसके नाम भी अलग अलग हो जाते हैं-देखो | मतिक्ञान के आच्छोदेक 
कर्म के क्षयोपशस से जो मन्द प्रकाश उत्पन्न होता है उसको संतिशान 
कहते हैं, श्रुतज्ञान के आच्छादक कर्म के क्षयोंपशम से जो मन्द प्रकाश: 
दोता है उसे श्रुतज्ञान कहते हैं इसी प्रकार से शेप ज्ञानों के भी विंपयें 
में जान लेना चाहिये, इसलिये ज्ञान के जो आभिनिवोधिक आदि भेद 
हैं वे आत्मखभावभूत हैं तथा वे शास्त्र में कहे हुए परिस्थूज" . 
निमितों के भिन्न भिन्न होने से पाँच साने जाते हैं, उन्हीं की अपेक्षा 
आवरण करने वाला कर्म भी पाँच प्रकार का कहा गया है, इस प्रकार 


६--वादलों की घटा | २--बुटे हुए, त्त्‌ द्वे हुए | ३--ढकनारुप । .- 
४--ढोांकदे वालें स्व घाती कमे । ४-5कने वाले कमे । ६--हैंकने वाले | 


७--मोटे, भंड़े । 


न 
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से आभिनिवोधिक आदि ज्ञानों के आत्मखभाव भूत होने पर भी वे 
ज्ञीणावरण' (केवली ) के नहीं हो सकते हैं, क्योंकि ये ( आमि- 
निबोधिक आदि ज्ञान ) तो मति ज्ञानावरण आदि कर्मों के क्षयोपशमरूप 
उपाधि से होते हैं जैसे कि मेघपटल से ढके हुए सूर्य के मन्द प्रकाश, 
के भेद चटाई और दीवार आदि आवरण के भिन्न भिन्न छिद्ररूपी 
उपाधि से होते हैं, ऐसी दशा में तथा रूप क्योपशम के न होने से वे 
कैसे हो सकते हैं ? देखो ! सम्पूर्ण मेघपटल और चटाई व. दीवार 
आदि आवरण * के हट जाने पर सूर्य के भी तो वे भिन्न भिन्न सन्द्‌ 
प्रकाश नहीं होते हैं, इसलिये जैसे जन्म आदि भाव जीव के आत्मभूत हैं 
तो भी कर्मरूप उपाधि से उत्पन्न होने के कारण उस उपाधि के न रहने 
से वे नहीं होते हैं, इसी प्रकार ज्ञान के आभिनियोधिक आदि भेद भी 
यद्यपि आत्मभूत हैं तथापि उन्हें मति ज्ञानावरण आदि कर्म के क्षयो- 
पशम की अपेक्षा है इसलिये उक्त क्षयोपशम के न होने से वे केवली- 
के नहीं होते हैं इसलिये केवली के असवेज्ञ होने का दोष नहीं 
आताहै। | 

_ प्श्च--आपकी कही हुई युक्ति से हमने ज्ञान के उक्त पाँचों भेदों 
को तो मान लिया परन्तु इनका जो यह क्रम चतलाया गया है इसमें. 
भी कुछ प्रयोजन है अथवा यह क्रम यों ही कहा है ? 

उत्तर--इन भेदों का जो क्रम कहा गया है उसमें प्रयोजन है, उक्त 
क्रम यों ही नहीं कहा गया है ९ रे 
प्रेश्च--बह कौनसा प्रयोजन है ९ 


आल देखो ! न हम रे 

४ हि जो : मतिज्ञान और श्रुतज्ञान को एकत्र कहना आवश्यक 
इनके ७० कि 

अत माने का में स्वामी, काल, कारण, विषय और परोक्षत्व, 

०» पखों जो सतिज्ञान का खासी है वही -------7-.. _ विज्ञान का खोमी है वही श्रुह्टान का 


१--जिसका सर्व भावरण क्षीण (नष्ट ) दो गया है । २--आाव्खादन.। 


तृतीय-प्रकरंशा 
स्वामी है, जितना स्थिति काल मतिज्ञान को है:-डतन ही: स्थिति 
श्रतज्ञान का हैं, जिस प्रकार मतिज्ञान इन्द्रिय से होता है उसी प्रकार 
श्रुतज्ञान भी इन्द्रिय से होता है, जिस प्रकार सतिज्नान।आदेश से सबे- 
द्रव्यादि विषयक" है इसी प्रकार से श्रुतज्ञान भी आदेश से सर्वद्रव्यादि 
विषयक है तथा जैसे मतिज्ञान परोक्ष हैं उसी अकार श्रुति ज्ञान सी परोक्ष * 
है, इस प्रकार से खामी आदि विषयों के समान होने से मति और श्रुत- 
इन को एकत्र कहा गया है तथा इन दोनों को जो अवधि आदि शानों 
से पहिले कहा गया है वह इसलिये कि इन दोनों के होने से ही . 
अवधि आदि छान होते हैं । 


प्रश्न--इन सति और श्रुतश्ञात को जो एकत्र कहा गया है तथा 
इनको अवधि आदि ज्ञानों से पहिले कंहा गया है यह तो ठीक है परन्तु 
इन (सति और श्रत ) में भी पहिले मतिशान और पीछे अतशान क्यों 
कहा गंया है ? । 


उन्तर--पहिले मतिज्ञान होकर ही £ तज्ञान होता है इसलिये 
पहिले मतिज्ञान और पीछे श्रुतह्षन कहा गया है-देखो ! पहिले अवब- 
ग्रह आदि? रूप सतिज्ञान का उदय होता है। | 
प्रश्न--अजी ! ये सति और श्रुत॒क्नन सम्यक्तव की उत्पत्ति के: 
समय में एक साथ ही उत्पन्न होते हैं यदि यह बात न मानी जाबे तो... 
मतिशान के होने पर भी भ्रुता शान होना चाहिये, और यह बात अभीष 
नहीं है तथा मिथ्यात्त्व की आप्ति के समय ये दोनों एक.ही साथ अज्ञान 
रूप हो जाते हैं तो फिर यह केसे कहा जा सकता है कि सतिज्ञान पहिले 
ओर श्रतश्ञान पीछे होता है ? 





कनम>मननभ जल लन- ++ >> नल 


६--सरव्व द्वव्यादि का ज्ञापक | २--इन करत “दल: कोयले गे ह 


किया जावेगा! | ३--भादि शब्द से ईंहा भाक्ू की जानता चाहिये) . ५ ४ 
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उत्तर-यह दोप नहीं आ सकता है क्योंकि सम्यक्तृव की 
उत्पत्ति के समय में केवल लब्धि की अपेक्षा से मति और श्रत का एक. 
समय कहा गया है किन्तु उपयोग की अपेक्षा से एक समय नहीं कहा 
गया है, उपयोग तो क्रम से ही होता है| क्योंकि जीव का ऐसा ही 
स्वभाव है तथा श्रुत को जो मतिपूर्वक' कहा गया है वह उपयोग की 
अपेक्षा से कहा गया है। देखों ! जीव सति के उपयोग के द्वारा विचार 
न कर श्रुत ब्न्थानुसारी ज्ञान को नहीं पा सकता है, इसलिये इंसे 
विपय में कोड दोप नहीं है । 


तथा काल, विपयय, स्वामी और लाभ, इन धर्मा के समान 
होने से मति और श्रुत ज्ञान के अनन्तर अवधि ज्ञान-कहा गया है 
इस विषय में यह जानना चाहिये कि प्रवाह की अपेक्षा से अम्नति 
पतित एक जीव के आधार की अपेक्षा से जितना मति और श्रुत ज्ञान 
का स्थिति समय है उतना ही अवधि ज्ञान का स्थिति समय है, मिथ्या 
दशेन का उदय होने से जिस प्रकार मति और श्रत ज्ञान विपर्ययरूप 
बन जाते हैं. उसी प्रकार अवधि ज्ञान भी विपर्ययरूप वन जाता है 
मिथ्या दृष्टि जीव के वे मति, श्र॒त और अवधि ज्ञान मत्यज्ञान, श्रता- 
ज्ञान और विभज्ञ ज्ञान हो जाते हैं, मति और श्रत ज्ञान का जो स्वामी 
है वही अवधि ज्ञान का भी खामी है तथा विभक्ढ ज्ञान वाले देव आदि 
को सम्यग्‌ दशन की प्राप्ति होने पर एक साथ ही मति, श्रुत ओर 
अवधि ज्ञान का लाभ हो जाता है बस इन्हीं धर्मों के समान होने से 
मति और श्रुत ज्ञान के अनन्तर अवधि कु न कहा गया है। 


छद्नस्थ, विषय, भाव, तथा प्रत्यक्षत्व धर्मों के समान 
होने से अवधि ज्ञान के पीछे मनः पर्याय ज्ञान कहा गया है, देखो ! 


जिस प्रकार अवधि ज्ञान छद्मस्थ को होता है डसी प्रकार मनः पर्याय 
44 25:246 ५८ अं दक ४ क अब 2३ | /लणणणत्््््नान--+-न---_--+-. ग् 
३--मतित्तान दै पूर्व भ॑ जिसके | २--मज्ञानरुप | ः 
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ज्ञान भी छम्मस्थ को होता है, जैसे अवधि ज्ञान का विषय रूपी द्रव्य है 
उसी अकार सतः पयाय ज्ञान का भी विपय रूपी द्रव्य है जिस प्रकार 
अवधि ज्ञान ज्ञायोपशमिक भाव से रहता है उसी प्रकार मन: पर्याय 
ज्ञान भी ज्ञायोपशमिक भाव में रहता है तथा जिस प्रकार अवधि शान 
प्रत्यक्ष है उसी प्रकार मनः पर्याय शान भी प्रत्यक्ष है, वस इन्हीं धर्मों 
के समान होने से अवधि शान के अनन्तर सनः पर्याय शान कहा गया है 


मन पर्यायज्ञान के अनन्तर केवल ज्ञान इसलिये कहा गया है 
कि वह (केवल ज्ञान) सब ज्ञानों सें उत्तम हैँ सनः पयोय छ्लान के 
समान अम्रमत्त साधु को होता है, तथा सब के अन्त में इसका लाभ 
होता है, देखो ! मति आदि जो सब ज्ञान हैं वे वस्तु का परिच्छेद' 
एक देश से करते हैं. किन्तु केवल ज्ञान तो सर्व वस्तु समुदाय का 
परिच्छेद करता है, इसलिये वह सब शातों में उत्तम है तथा सर्वोत्तम 
होने से वह सच में शिरोमणि हैं अतः उसे अन्त में रक्खा गया है, 
जिस प्रकार मनः पर्याय ज्ञान अग्रमत्त* साधु के ही उदय होता है उसी 
प्रकार केवल शान भी अप्रमादभाव को प्राप्त हुए साधु को ही होता है, 
अन्य को नहीं होता है तथा जो पुरुष सब ज्ञानों को प्राप्त करने के 
योग्य होता है. वह नियम से सब ज्ञानों के अन्त में केवल ज्ञान को 
प्राप्त होता है, चस इन्हीं कारणों से सब शानों के पीछे केवल शान 
कहा गया है तथा जिस प्रकार मन्तः पर्याय छान विपयेय रूप नहीं 
होता है उसी प्रकार केवल शान भी विपर्यय रूप? नहीं होता है अतण्व 
मन: पर्याय शान के अनन्तर केवल ज्ञान कहा गया है । 

बह (पांचों प्रकार का ज्ञान सक्षेप से दो प्रकार का हैं--अरत्यक्ष 
ओर परोक्त, जो ज्ञान स्वरूप से सब पदार्थों में व्याप्त होता है उसे अज्ष 
कहते हैं, अथवा जो सर्च पदार्थों का यथायोग्य भोग वा पालन 


३--श्षान, निश्चय । २०-श्रमाद से रहित) ३--श्रज्ञानरूप । 
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करता है. उसको अक्ष कहते हैं, अज्ष नाम जीव का है, उस अक्ष 
अर्थात्‌ जीव को जो ज्ञान साक्षात्‌ होता है उसे प्रत्यक्ष कहते हैं तात्पय 
यह है कि इन्द्रिय और मन की अपेक्षा को छोड़|कर जो; शान आत्मा 
को साज्षात्‌ होता है उसे प्रत्यक्त कहते हैं और वह अवधि शान आदि 
रूप तीन प्रकार का है, तथा अक्ष अर्थात्‌ आत्मा से द्रव्येन्द्रिय और 
द्रव्यमन पर ( प्रथक्‌ ) हैं; क्‍योंकि ये पुदूगलमय ' हैं, उनके द्वारा जो 
शान आत्मा को होता है उसे परोक्ष कहते हैं अथवा जिस शान में पर 
अर्थात्‌ इन्द्रिय आदि के साथ विपय विपयिभावरूप सम्बन्ध होता हैं 
किन्तु साज्ञात्‌ आत्मा को नहीं होता है उसे परोक्ष कहते हैं, तात्पर्य यह 
है कि जो ज्ञान इन्द्रिय और मनरूप निमित से होता है बह परोक्ष 
कहलाता हैं । 


प्रश्न--जों ज्ञान इन्द्रिय और मन रूप निमित्ति से होता है उसे 
परोक्ष क्‍यों कहते हैं ? 

उत्तर--वह्‌ पराधीन है इसलिये उसे परोक्ष कहते हैं, देखो 

पुदृगलमय होने के कारण द्रव्येन्द्रिय और मन आत्मा से प्रथक्‌ हैं 


इसलिये उनका आश्रय लेकर उत्पन्न होने वाला ज्ञान परोक्ष कहा जाता 
३ ३ 
ह-जेंसे कि धूम को देख कर अप्नि का ज्ञान परोक्षुः है। 


गक प्रश्न--कोषों में अक्ष नाम इन्द्रियः का हे इसलिये अक्तो अर्थात्‌ 

इन्द्रियों को जो साक्षात उपलब्धि होती है उसे प्रत्यक्ष कहते हैं-संसार 

में भी साज्ञात्‌ इन्द्रियों को मान कर जो घट आदि का छहान होता है 

उसी को प्रत्यक्ष कहते हैं । 
02% त निविकक न | 

7--+3+--......................... 

१“ शदुगज़रूप | ३--धूम को देख कर पवत में अ्रग्नि-के 


का जो ज्ञान है वह परोक्ष है । “३ हो न 


रेणसक्षमिन्द्रिय “ओतो हुपीकंफरं 
: ५ है ४ [ पी कंफरणं 
सप्तम! यंद कोप का वाक्य है । ७....ान पल हे 
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उत्तर--यह कथन ठीक नहीं है क्योंकि इन्द्रियों को शान हो ही 

नहीं सकता है, पयोंकि वे पुदूगलसय होने से अचेतन ( जड़ ) हैं, 

अचेततों को ज्ञान होना असस्भव है, क्योंकि पुदूगल काठिन्य रूप' और 
अवोध रूप होने से चैतन्य के धर्मी नहीं हो सकते हैं । 

प्रश्न--आप कहते हैं कि इन्द्रियाँ अचेतन हैं इसलिये उन्हें 

ज्ञान नहीं हो सकता है-यह वात ठीक नहीं सालूम होती है- 

क्योंकि इन्द्रियों को साज्ञात्‌ शान होता हुआ दीख पड़ता है, देखिये 

म्ेत्र इन्द्रिय रूप का शान करती है, कर्ण इन्द्रिय शब्द का छान करती- 


[0५ 


है, नासिका इन्द्रिय गन्ध का ग्रहण करती है इत्यादि, फिर आप केसे 
कहते हैं कि इन्द्रियों को ज्ञान नहीं होता है ? 

उत्तर-इन्द्रियों को जो तुम शान का होना मानते हो, यह 
तुम्हारी अशनता' है-देखो ' शरीर और इन्द्रियों के साथ में घनिष्ठ 
सम्बन्ध के द्वारा आत्मा सम्बद्ध" हो रहा है। इसलिये मूर्ख लोग यह 
भी नहीं जान सकते हैं कि यह आत्मा है और ये इन्द्रियां हैं, इसलिये 
वे बड़ी भूल करते हैं, वास्तव में वस्तु का ज्ञान आत्मा को ही होता है 
किन्तु इन्द्रियों को ज्ञान नहीं होता है. । । 

प्रश्व--इस वात का निश्चय केसे हो सके ? 

उत्तर-देखो ! इन्द्रियों के नष्ट हो जाने पर भी इन्द्रियों से अहण 
किये हुए पदार्थ का स्मस्ण होता है, देखो ! किसी मनुष्य ने पहिले 
चज्ु के ढ्वारा किसी पदार्थ को देखा, फिर कालान्तर में दैवयोग से चक्षु 
के नष्ट हो जाने पर भी उस मनुत्य को वह ( देखा हुआ पदार्थ ) याद 
रहता है, यदि चछ को ज्ञान होना माना जावे तो उसके नष्ट हो जाने 
पर उस देखे हुए पदार्थ का स्मरण नहीं होता चाहिये, क्योंकि तुम्हारे 


ऐ 


मन्तव्य के अलुसार उस पदार्थ का ज्ञान आत्मा को तो हुआ नहीं हे 


लक नल कप पे मन वा 


2.0 लन्ड गत चिप ् हक 
३--मूँ जता । ९-सस्वस्थ युक्त । 
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किन्तु चन्नु को हुआ हं,, क्योंकि तुम इन्द्रिय को ३न होना मानते हा 
तथा अन्य के जाने हुए पदार्थ का दूसरे को स्मरण नहीं हो सकता हैं 
परन्तु चन्तु के चले जाने पर भी उस पदार्थ का स्मरण तो हाता हो 
इसलिये मान लेना चाहिये कि आत्मा को द्वी दान होता है. किन्तु 
इन्द्रियों को ज्ञान नहीं होता है, किख् चछु का नाश भले ही न हो तथापि 
यदि ज्ञान करने वाली आँख है तो आत्मा को स्मरण नहीं होना चाहिय, 
क्योंकि दूसरे के जाने हुए पदार्थ का दूसरे को स्मरण नहीं हो सकता है, 
परन्तु स्मरण आत्मा को होता' है किन्तु चन्नु को स्मरण नहीं हुआ 
करता है, इसलिये यह मानना चाहिये कि ज्ञान करने वाला आत्मा ही है 
किन्तु इन्द्रियाँ ज्ञान करने वाली नहीं हैं । 


थे 3५ 2 


प्रश्न--हम यह नहीं कहते हैं. कि इन्द्रियों को शान होता हें 
किन्तु हमारा तो कहना यह है कि जो ज्ञान इन्द्रियों के द्वारा आत्मा को 
होता है उसे प्रत्यक्ष कहते हैं तथा इन्द्रियों के व्यापार का ज्यवधान 
हांत पर भी आत्मा को साक्षात्‌ शान नहीं होता है यह नहीं कहा जा 
सकता हैं क्योंकि ज्ञान कराने में इन्द्रियाँ कारण हैं इसलिये उनका 
व्यवधान नहीं हो सकता है, देखो ! हाथ से भोजन करता हआ देवदत्त 


हाथ के व्यापार का व्यवधान होने से साक्षातभोक्ता नहीं है, यह नहीं 
: कहा जा सकता है। 


उत्तर-सुम्हारा यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि तुमको अच्छे 

अकार स॑ वस्तु के तत्त्व का ज्ञान नहीं है दंखो ! जब आत्मा चनक्नु 
: आदि का आश्रय लेकर पदार्थ को जानता हैँ तब उसको अवश्य चक्ु 
' आदि के सदूगुणत्त्व* की ज़रूरत होती है, देखो ! जब चक्नु इन्द्रिय 


अप 
हे [4 


भें वहा अमुक पदाथ देखा था? 


इस प्रकार स्मरण द्ोता है। 
र-संदुगुणयुक्त होने ( विकार रहित 


द्वोने )4 


ठृतीय-प्रकरण १०७ 
निर्विकार' होती है तब आत्मा पदाथ को ठीक ठीक जान लेता है किन्त 
जब चक्तु में किसी कारंण से कुछ ख़राबी होती है तव वह या तो 


विपरीत" जानता है अथवा सन्देहयुक्त जानता है. इसलिये ऐसी दशा 
में पदाथ ज्ञान के विषय में आत्मा अवश्य पराधीन3 है, देखो ! जैसे 
कोई राजा अपने द्वारपाल के दिखलाये हुए परराज्य के पुरुष को देख 
करके भी अपने द्वारपाल के कथन से ही उसे भला या बुरा सानता 
है किन्तु साज्ञात्‌ नहीं मानता है, इसी प्रकार आत्मा भी चक्लु आदि 
के दिखलाए हुए पदाथ को चक्चु आदि के विश्वास से ही 
उसे भला या बुरा जानता है, देखो ! चक्कु आदि के छारा 
पदार्थ के देखने पर भी यदि किसी कारण से सन्देह में पड़ जाता 
है तो वह चक्कु आदि के सद्गुणत्त्व/ को ही समझ कर पदाथे का. 
निश्चय करत है-कि मेरी आँख में तो किसी कारण से कोई भी खराबी , 
नहीं है इसलिये मेरा देखा हुआ पदार्थ ठीक है, “यह मेरा द्वारपाल . 
असत्यवादी" नहीं है, क्योंकि कभी भी इसकी वात में फर्क नहीं देखा . 
है”! इस प्रकार अपने द्वारपाल के सद्गुणत्त्व को जान कर परराज्य के 
पुरुष को ठीक समझना वास्तव सें जिस प्रकार राजा का ह्ान परोक्ष 


हैं उसी प्रकार चक्कु आदि के सद्गुणत्त्व का निश्चय कर आत्मा .का.. 
जो बस्त के यथाथ* सखरूप को जानना है वह वास्तव में परोक्ष हे । 


प्रश्न--अजी ! इन्द्रिय के सद्ुणशक्त्य का निश्चय कर यह जो 
बस्तु के यथार्थ खरूप का ज्ञान होना है यह उस पुरुष को होता है 
कि जिसको अभ्यास नहीं है, क्योंकि जिसको अभ्यास होता है वह तो “ 
अभ्यास के उत्कृष्ट” होने से इन्द्रिय के सद्गुणत्त्व की अपेक्षा न॑ 


बब-3०>० ०० >> >+ जताओं अननमेनन- अनकिलमन-ओ- जे कत+ ह + 


$--विक्रार रहित २--उलश । ३--दूसरें के आधीन | ४--सदुगुण- 
युक्त होने | ६--मिथ्याभाषी | ई--प्ृत्य, ठीक | ७- भधिक ।- 
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करके ही वस्तु को साक्षात्‌ जान लेता है तों फिर उस पुरुष का 
इन्द्रियाश्रित' ज्ञान पत्यक्ष क्यों नहीं है 


उत्तर--यह तुम्हारा कथन ठीक नहीं है, क्योंकि जिस पुरुष को 
अभ्यास होता है उसको भी साक्षात्‌ ज्ञान नहीं होता है किन्तु उसको 
भी इन्द्रिय के ही द्वारा ज्ञान होता है, तथा उसे भी इन्द्रिय के 'सदू- 
गुणत्त्व की अपेक्ता होती है, हाँ इतनी बात अवश्य है कि वह पुंरुष 
अभ्यास के अधिक होने से शीघ्र ही इन्द्रिय के सदूगुणत्त्व का निश्चय 
कर लेता है. तथा पृव धारण की हुई वस्तु का झट ही .निश्चय कर 
लेता है, इसलिये काल के सूक्ष्म होने से मालूम नहीं पड़ता है; किद्-- 
इस बात को इसी प्रकार से मानना चाहिये, क्योंकि अवाय* हान इहा 
के ही साथ में होता है और ईहा का स्वरूप विचार है, तथा. विचार- 
इन्द्रिय के सद्गुण्त्व से उत्पन्न बस्तु धर्म के आधीन है, यदि ऐसा न 
साना जावे तो दोनों में से एक विचार के न होने पर अवाय छान 
सम्यग्‌ शत नहीं हो सकता है-क्योंकि इन्द्रिय का अथवा वस्तु का 
सम्यक्‌* विचार न होने पर अवाय ज्ञान ही नहीं होता है, इसलिये 
अभ्यास रखने वाले पुरुष को भी इन्द्रिय के सद्गुणत्त्व का निश्चय 
करना पड़ता है । 


तुमने जो यह वात कही थी कि--“हाथ से भोजन करता हुआ 
देवदस हाथ के व्यापार का व्यवधान होने से साक्षात्‌ भोक्ता नहीं है 
यह्‌ नहीं कहा जा सकता है” सो तुम्हारा यह कथन भी ठीक नहीं है, 
क्योंकि चशन्त और दाप्टौन्तिक का विषय समान नहीं है, देखो ! 
भोक्ता उसको कहते हैं जो कि भोजन क्रिया का अनुभव करता . है 
तथा मोजन क्रिया का जो देवदत्त को अनुभव होता 


है उसमें हाथ का 





१--ईच्दियाधीन । २--इसका स्वरूप प्रागे कहा जावेगा | ३--यथाथे 
झान | ४--टदीक रीति से । - ' 
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' ठ्यवधान हो नहीं सकता है, किन्तु वह तो साज्षात्‌ ही होता है हाथ 
का व्यापार तो ग्रास” के पहुँचाने सें ही होता है किन्तु जिस प्रकार 
ज्ञान क्रिया सें इन्द्रिय का व्यापार होता है उस प्रकार से भोजन क्रिया 
के अनुभव में भी हाथ का व्यापार नहीं होता है कि जिससे वयवधान 
माना जावे, इसलिये यही व्यवहार होता है कि देबदत्त साक्षात्‌ भोक्ता 
है किन्तु वस्तुओं का जो ज्ञान है वह ऊपर कही हुई रीति से इन्द्रिय के 
सद्गुणत्व के निश्चय के अनुसार होता है इसलिये व्यवधान होने के 
कारण आत्मा साक्षात्‌ जानने वाला नहीं हो सकता है । 
प्रशश्-अजी ! आपका जो यह सब कथन है वह सूत्र से 
विरुद्ध है, क्‍योंकि सूत्र में तो अभी आगे इन्द्रियाश्रित ज्ञान को 
प्रत्यक्ष वतलाया जावेगा, सूत्र यह हैं कि--पद्ञकक्‍्ख॑ दुविह पन्नतं, 
तंजहा-इंद्रियपन्च क्‍्ख॑ नो इन्द्रियपञ्नक्खंच ?? । 
उत्तर--यह तुम्हारा कथन ठीक है, क्योंकि सूत्र में जो इन्द्रिया- 
श्रित ज्ञान को प्रत्यक्ष कह्य गया है, वह लोक व्यवहार की अपेक्षा से 
कहा गया है, परसार्थतया * नहीं कहा गया है, देखो ! दूसरे के व्यव- 
से रहित जो इन्द्रियाश्रित ज्ञान होता है उसको संसार प्रत्यक्ष में कहते हैं, 
क्योंकि दूसरे लिंग" की अपेक्षा न होने से उक्त ज्ञान साज्षात्‌ इन्द्रिय 
। आश्रय लेकर होता है तथा इन्द्रिय का व्यापार होने पर भी दूसरे 
धस आदि की अपेक्षा करके जो अग्नि आदि का ज्ञान होता है उसे - 
संसार में परोक्ष कहते हैं, क्योंकि उसमें साज्षात्‌ इन्द्रिय का व्यापार 
नहीं होता है, किन्तु जो शान इन्द्रिय की अपेक्षा न करके साज्ञात्‌: 
आत्मा को होता है वह परमा्थतया: प्रत्यक्ष है | 


१--कवल | २--विपरीत | श्सृत्न का अर्थ यह दे कि अत्यक्ष दो प्रकार का 
है, इन्द्रिय अत्यक्ष ओर नो इन्द्रिय भत्यक्ष | ४--वास्तविक रूप से | £--साथन 


हेतु | ६--बास्तव रूप में। 
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प्रश्न --उक्त सूत्र में विशेषता का ग्योतक' तो कोई पद दीख नहीं 
पड़ता है तो फिर यह फैसे माना जावे कि उक्त सत्र में इन्द्रियाश्रित 
जान को व्यवहार की अपेक्षा से प्रत्यक्ष कहा गया है किन्तु परमार्थ- 
तया उसे प्रत्यक्ष नहीं कहा गया है । 

उत्तर--उक्त सूत्र से अगला सत्र देखने से ज्ञात होता हैं. कि 
वक्त सूत्र में इन्द्रियाश्रित दान को व्यबह्यर की अपेक्ा प्रत्यक्ष 
कहा गया है किन्तु परसार्थतया प्रत्यक्ष नहीं कहा गया है, देखों ! 
प्रत्यक्ष के भेदों के कहने के पश्चात आचाय ने यह सूत्र कहा है. कि-- 
* परोक्‍खं दुविह पन्नत॑, तंजहा आमि निवोहियनाणं सुयनाणं*” इत्यादि, 
इन में से आभिनिवोधिक छान अवग्रहादिरूप* है तथा अवग्रह आदि 
श्रोत्र आदि इन्द्रियों के आधीन हैं यह कहा ज्ञायगा, अब देखो ! यदि 
श्रोत्र आदि इन्द्रियों के आश्रित ह्ान परमार्थतया” प्रत्यक्ष होता तो 
अवग्नह आदि को परोक्ष ज्ञान क्यों कहा जाता, इसलिये आगे चल 
कर इन्द्रियाश्रित ज्ञान को परोक्ष कहने से यह निश्चय होता है कि उक्त 
सूत्र में जो इन्द्रियाश्रित ज्ञान को प्रत्यक्ष कहा गया है वह व्यवहार की 
अपेक्षा से कहा गया है किन्तु परमार्थतया नहीं कहा गया है । 
प्रश्न--प्रत्यक्ष ज्ञान कौनसा है ? 


उत्तर-प्रत्यक्ष दो प्रकार का कहा गया है इन्द्रिय प्रत्यक्ष *” और 
नो इन्द्रिय प्रत्यक्ष । 


3जतत्ाने वाला । २-- इन्द्रियाधीन | ३--सूत्र का भर्थ यह दै 
बि--रोक्ष दो प्रकार का दैनआसिनिवोधिक ज्ञान शोर श्रुत ज्ञान। 
४न-भादि शब्द से हेड आदि को जानना चाहिए। ४-बास्तव सें। 
६-आादि शब्द से ईंहा श्रादि को जानना चाहिए | ७--ऐस्वर्नवान्‌ 
होने से इन्द्र नाम झात्मा का है उसका जो छिझ्ट (चिन्द्) है उम्रको इन्द्रिय कहते 
हैं, झद्रय दो प्रकार की हें, इब्येल्धिय भौर भावेन्द्रिण, मन्येम्द्रिय के दो. भेद 
दैं>नितरतति ओर उप करणा, सावेन्द्रिय भी दो प्रकार वी हैं लब्धि भर उपयोग | 
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प्रश्त--इन्द्रिय अत्यक्ष किस को कहते हैं ? 
ु _उत्तर--इन्द्रिय प्रत्यक्ष पाँच प्रकार का कहा गया हैं श्रोत्रेन्द्रिय 
- अत्यक्ष*, चक्षुरिन्द्रिय प्रत्यक्ष, प्लाणोन्द्रिय प्रत्यक्ष जिह्ेन्द्रिय अत्यक्ष 
' तथा सपशेनेन्द्रिय प्रत्यक्ष । 
... प्रश्न- स्पर्शन, रसन, घाण, चक्कु और श्रोत्र, यह इन्द्रियों का 
: क्रम हैं तथा यही क्रम ठीक भी है क्योंकि पूर्व पूर्व का लाभ होने पर 
 'छत्तरोत्तरः का लाभ होता है तो फिर यहाँ पर क्रम को छोड़ कर कथन 
क्यों किया गया है ? 
: » झत्तर--पूर्वानुपूर्वी क्रम भी होता है तथा पश्चानुपूर्वी क्रम भी 

. होता है, इस न्याय को दिखलाने के लिये व्यतिक्रम* से कथन किया 
गया है किशख्व-शेष इन्द्रियों की अपेक्षा श्रोत्र इन्द्रिय पढ़“ है इसलिये 
श्रोत्र इन्द्रिय का जो अत्यक्ष है. वह शेष इन्द्रियों के अत्यक्ष की अपेक्षा 

स्पष्ट होता हैं तथा स्पष्ट विषय के वर्णन को शिष्य सहज में समझ 
लेता है, इसलिये सहज में बोध होने के लिये उक्त क्रम कह्या गया है । 
ध प्रश्न--नो इन्द्रिय प्रत्यक्ष किस को कहते हैं ? 
उत्तर-नो इन्द्रिय प्रत्यक्ष तीन प्रकार का कहा गया है, 
- अवधिज्ञान प्रत्यक्ष, सनः पर्यायज्ञान प्रत्यक्ष तथा केवल ज्ञान प्रत्यक्ष | 
प्श्न--अवधिज्षान अत्यक्ष किस को कहते हैं ? 
उत्तर--अवधिशन गत्यक्ष दो प्रकार का है भवग्रत्यथिक" और 
. ज्षायोपशमिक* । 


. --्रेन्रेन्द्रिय को मान कर जो प्रत्यक्ष होता दे उम्रे शोत्रन्द्रिय 
प्रत्यक्ष कहते हैं, इसी प्रकार शेप इन्द्रियों के विषय में भी जान लेनो चाहिए । 
२--पिछले पिछते । ३--विपरीत क्रम स ॥ ४--चतुर । ५--नारकादि जन्म 

, को मंत्र कहते हें-मत्र ही जिसका कारण है उसे भवग्रत्ययिक्र कहंते हैं। 
६---कर्सो के क्षण भोौर उपशम से द्ोने वाले को क्षायोपश्षमिक ऋदते हैं । 
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प्रश्न--भवप्रत्ययिक अवधिन्नान किन जीचों को होता हैं. ? 
उत्तर--भवप्रत्ययिक अवधिक्ञान देवों! को आर नेरमरिकों 
को होता है । 


प्रश्न--क्ञायोपशमिक अवधिज्ञान किन जींबों का होता हैं. ? 


७ ऊ.. था कप 
उत्तर--जक्षायोपशमिक अवधिश्ान मनुष्य को तथा पद्नच न्द्रिय 
तियंगू योनियों को होता है. । 


प्रश्न--क्ायोपशमिक अवधिशान का क्या स्वरूप हैं. ? 

उत्तर--अवधिज्ञान के आच्छादक* जो कम है. उनमें से उदय 
में आये हुए कम्मों का क्षय३ होने से तथा उदय में न आये हुए कर्मो का 
उपशम होने से जो अवधिडान होता है उसे क्षायोपशमिक कहते हैं. । 

प्रश्न--अवधिडान ज्ञायोपशमिक भाव में होता हैं तथा नार- 
काद भव ओदायिकभाव में होता है तो फिर देवादि का अवधिशान 
भवप्रत्ययिक क्यों कहलाता हैँ ? 


उत्तर--भवप्रत्ययिक जो अवधिज्ञान हैं वह भी वास्तव में 

क्ञायोपशमिक ही है, वह ज्ञायोपशम केवल देव और नारक भवों में 
. अवश्य ही होता है, जैसे कि पक्षियों को आकाश गमन की लब्धि 
होती है.। इसलिये उसे भवग्रत्ययिक कहते हैं। 


प्रश्न--अवधिजान और किसको होता है ? 
ऊत्तर--गुणवान्‌” अनगार* को भी अवधिशन होता है । 


१भनुपम क्रोड़ा का अलुभत्र' करने वालों को देव कहते हें। 
*डाकने वाल। ३--वाश | ४--शाल्तावस्था । इ०--मूलगृुण तथा उत्तर 
गुणों से युक्त | ६---जिसके अगार ( गह ) नहीं है उसको प्रमगार कहते हैं 
तासय यह है कि जिसने द्रव्य भृह 


ओर भाव गृह का त्याग कर दिया है उसे 
भनगार कसते 


: / तृतीयअंकरणं : ११३ 
प्रश्न--अवधिज्ञान कितने प्रकार का है ? 


.. उत्तर--अवधिशान संक्षेप से छः प्रकार का है आनुगामिक' 
अनानुगामिक वद्धमानक हीयमानक प्रतिपाति”- ओर अग्रतिपाति* | 


प्रश्न--आलनुगामिक अवधिज्ञान किसको कहते हैं? 
उत्तर -आनुगामिक अवधि ज्ञान दो प्रकार का है-अन्तगत 
ओर मध्यगत । ३-3 
प्रश्न--अन्तगत किसको कहते हैं ? 
उत्तर-अन्‍्तगत तीन प्रकार का कहा गया है--पुरतो5न्तगत,- 
मार्गतोइन्तयत और पाश्वेतोडन्तगत । 
अश्न--पुरतो5न्तगत किसको कहते हैं ? 
उत्तर - जेसे कोई पुरुष उल्का” को, चटुला' को, अलात * को, 
सणि को, प्रदीप को अथवां ज्योति! * को आगे करके प्रेरणा करता करता 
जावे, इसी प्रकार के अबधिज्ञान को पुरुतोइन्‍्तगत कहते** हैं । 
प्रश्त--मार्गतोडन्तगत किसको कहते हैं ? 

... उत्तर--जेसे कोई पुरुष उल्का को, चटुला को, अलात को, मणि 
को, प्रदीप को अथवा ज्योति को प्रष्ठ भाग सें करके अनुकषण करता 
करता गमन करे, इसी प्रकार के अवधि ज्ञान को मार्गतोइन्‍्तगत 
कहते * हैं। 
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९--जाते हुए पुरुष के पीछे जाने वाला | २--जाते हुए पृरुष के पीछे 
न जाने वाला | ३--प्रशस्‍्त भध्यबसायों से चढ़ने वाला। ४--घटने वाला ।: 
४--दीपक के समान एक दम बुकेजाने वाला। ६-केवल ज्ञान के होने तक 
रहने वाला | ७--दी पिका | ८--अन्त भाग में अज्व लित तृणें की पूरी | ६-- 
उत्घुक ( अग्रभाग में जलता हुआ काछ ) । १०--सिक्ोर झादि में रक्खी हुई 
प्रज्वलित झग्नि] ११--तात्परय यह है कि जिस भ्वधिज्ञान से भाग ही देखता 
है उसे पुरतोषन्तगत कहते हें | १६--तात्पय यह है कि जिस अब घिज्ञान ञ्च पृष्ठ 


भाग में ही देखता दे उसे मार्गतोडन्तुगत कहते हैं । 
है 
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अश्न - पाश्वंतोडन्तगत किसको कहते हैं ? ह 
उत्तर--जैसे कोई पुरुप उल्का को, चटुला को, अलात को मणि 

को, प्रदीप को अथवा ज्योति को पाश्व भाग में करके परिंकर्षण करता - 
करता गन करे, इसी प्रकार के अवधिज्ञान को पाश्व॑तोउन्तगत 
कहते? हैं। 
मरने - सध्यगत किसको कहते हैं ? . 
उत्तर -जैसे कोई पुरुष उल्का को, चूठुला को अलात को, 
मणि को, प्रदीप को अथवा ज्योति को मस्तक पर रखकर उसको साधे 
डैए गमन करे, इसी प्रकार के अवधि ज्ञान को सध्यगत कहते हैं *। 
स्‍रन-अन्तगत और सध्यगत अवधिज्ञान में क्या भेद है! 
उत्तर - पुरतोडन्तगत अवधिज्ञान से अग्मभाग में ही संख्येय 
अथवा असंख्येय योजनों को जानता और देखता है। मार्मतोडन्तगत 
अवधिज्ञान से पृष्ठ भाग सें ही संख्येय अथवा असंख्येय योजनों को 
जानता और देखता है किन्तु मध्यगति अवधिज्ञान,से तो सब तरफ़ 
से अच्छे प्रकार से संख्येय अथवा असंख्येय योजनों को जानता ओर. 
देखता है । फिर, का 
अश्न--कौन सा अवधिज्ञान किन आखियों को होता है.! 
उत्तर-देव, नारक और तीथ ऋतों को अवश्य सध्यगत अवधि- 
शान होता है, तियश्नों को अन्तगत अवधिज्ञान होता है तथा मनुष्यों ; 
को क्षयोपशम के अनुसार दोनों होते हैं । 


न कौन से जीब अवधि थन से कितने योजनों तक 
देखते हैं ९ । । 
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3-पासये यह है कि जिस भवधि ज्ञान से पाश्वैभाग में दी देखता है 
कलर र ३ छ हु 
उसे पारवेती5न्तगत कहते हैं ।- *--तात्पय ग्रह है कि जिस भवधिज्ञान से सब 
तरफ देखता हैँ उसे मध्यगत कहते हैं । 





छूतीय-पकरण _ श्१४ 

उत्तर--इसका विस्तार श्री नन्‍्दीसूत्र आदि ग्रन्धों में कहा. है 
वहाँ देख-लेना चाहिये । 

प्रश्न--अनानुगामिक अवधिझान किसको कहते हैं ? 

उत्तर-जैसे कोई पुरुष एक बड़े ज्योतिः स्थान को करके 
उसी ज्योतिः स्थान के पर्यन्त भागों में परिभ्रमण करता हुआ उसी 
ज्योतिःस्थान को देखता है, अन्यत्र जाने पर नहीं देखता है, इसी प्रकार 
से अनानुगामिक अवधिज्ञान जहाँ पर उत्पन्न होता है वहीं पर संख्येय 
अथवा असंख्येय, सम्बद्ध अथवा असम्बद्ध योजनों को जानता" और 
देखता" है, अन्यत्र जाने पर नहीं देखता है [इसी को अनानुगामिक 
अवधिज्नान कहते हैं । 

प्रश्न--वर्धभानक अवधिज्ञान किसको कहते हैं ? 


'.. उत्तर-प्रशस्त अध्यवसाय स्थानों? में वर्तमान वर्धमान चारित्र 
वाले, -विशुध्यमान तथा विशुद्ध चारित्र वाले पुंरष का 
अवधिशान सव ओर से अच्छे प्रकार बढ़ता है, देखो ! तीन समंयों 
में आहार लेने वाले सूद्म४ पनक जीव की जो जघन्य अवगाहना" है 
उतनाही अवरधिशान का जघन्य क्षेत्र है, सब वहु अग्नि जीव * निरन्तंर 
जितने क्षेत्र को सब दिशाओं में भर चुके हैं उतना ही अवधिहान को 
उत्कृष्ट क्षेत्र” है, देखो | अवधिज्ञानी क्षेत्र से अंगुल के असंख्येय भांग 


१--वियेश रूप से ज्ञान को जानना कहते हैं ॥ २--सामान्य रूप से ज्ञान 
को देखना कहते हें । ३--सामान्यतया द्ृव्य लेश्या से उपरज्जित चित्त को 
झ्रष्यत्रसाय स्थान कहते हैं । ४--घूछम नास कर्मोदयर्ती । ६--शरीर-। 
६--सृद्रम बादर रूप। ७--यह सामथ्यमाज्र कहा गया है ब्र्थाद इतने केन् 
में यदि दृब्य वस्तु होती है तो देखता हे-तेकिन वह है नहीं क्‍योंकि प्रलोक 
में रूपी द्रव्य नहीं होते हैं तथा भवधिज्ञान का विषय रूपी <व्यं दे । 


११६ भूरसुन्द्री विद्या विलास 
मात्र को देखता है तो काल से आवलिका' के अतीत और अनागत 
असंख्येय भाग को ही देखता है तथा आवलिका के असंख्येय भाग को 
देखता हुआ क्षेत्र से अँगुल के असंख्येय भाग को देखता है, अँगुल के 
संख्येय भाग को देखता हुआ आवलिका के भी संख्येय भाग को 
देखता है अँगुल मात्र क्षेत्र को देखता हुआ काल से कुछ कम 
आवलिका को देखता है, काल से आवलिका को देखता है तो क्षेत्र से 
अँगुल प्रथक्त्त्व३ को देखता है न्षेत्र से हाथ भर क्षेत्र को देखता हुआ 
काल से अन्तमु हूते को देखता है, काल से कुछ कम दिवस को देखता 
इआ क्षेत्र से गव्यूत को देखता है, योजनमात्र क्षेत्र को देखता हुआ 
काल से दिवस प्रथक्त्व को देखता है, कुछ कम पक्ष को देखता हुआ 
क्षेत्र से पच्चीस योजनों को देखता है, क्षेत्र से सकल भरत को देखता 
हुआ काल से अर्धमास को देखता है, क्षेत्र से जम्बूद्वीप को देखता 
डआ काल से साधिक मास को देखता है, क्षेत्र से मनुष्य लोक को 
देखता हुआ काल से संवत्सर को देखता है, क्षेत्र से रुचक को देखता 
इआ काल से बष प्रथक्त्व को देखता है, काल से संख्येय काल के 
देखने पर क्षेत्र से संख्येय द्वीप समुद्रों को देखता है, काल से असंख्येय 
काल के देखने पर क्षेत्र से द्वीप समुद्र भाज्य* होते हैं, अचधि विषयक: 
काल को बंद्धि होने पर चारों ( द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव ) की 

३-भावलिका असंख्येय समय रूपा होती है। ३--्षेंत्र और काल का 
देखना व्यवद्यार की अपेक्षा जानना चाहिये, साक्षात नहीं, -क्योंकि उन दोनों के 
भमृत्त होने से भ्वधिज्ञानी उनको साक्षात्त्‌ नहीं देखता द्े- क्‍योंकि. भ्रवधिज्ञान का 
विषय रुपी द्रव्य दे, तात्पय यह है कि क्षेत्र और काल में जो द्वव्य हैं तथा उनके - 
जो पर्याय हैं- उनको :देखता है। ३--दो से लेकर नौ तक प्रथकूत् को: 
जानना चाहिये । ४--क्रिसी के. प्रसंख्येये होते हैं, किसी के संख्येक होते हैं 





तथा छिसी के एक देश दोते हैं. । 


हतीय-प्रकरण ११७ 
वृद्धि होती है, क्षेत्र की इद्धि होने पर काल भजनीय होता" है, द्रव्य 
ओर पर्याय की वृद्धि होने पर क्षेत्र ओर काल भजनीय ही होते हैं; काल 
सूक्ष्म होता है उसकी अपेक्षा क्षेत्र सूक्ष्मतर होता है क्योंकि अंगुल 
श्रेणी मात्र क्षेत्र में असंख्येय अवसर्पिणियाँ होती हैं । 

प्रश्न--हीयमानक अवधिज्ञान कौनसा है ? 


उत्तर--अग्रशस्त अध्यचसाय स्थानों में वर्तमान ( अविरत- 
सम्यग्‌ दृष्टि ) वतमान चारित्र ( देश विरतादि ) संक्तिश्यमान (उत्तरो- 
त्तर क्लेश को प्राप्त होते हुए ) तथा संक्तिश्यमान चारित्र (देशविरतादि) 
का अवधिज्ञान सब ओर से भले प्रकार हीन हो जाता है, अर्थात्‌ 
पूर्वावस्था से घटता जाता है, इसको हीयमानक कहते हैं । 


प्रश्च--प्रतिपाती अवधिज्ञान कौनसा है ? 


उत्तर--जो अवधिज्ञान जधन्य से अंगुल के असंख्येय भाग को 
अथवा संख्येय साग को, अथवा वालाग्न को, अथवा वालाम्रप्रथक्तृव 
को अथवा लिज्षा को, अथवा लिक्ञा? प्रथक्तव को, अथवा यूका* को, 
अथवा यूकाप्र्थक्तूव को, अथवा यच्" को, अथवा यवप्रथक्तब को, 
अथवा अंगुल को, अथवा अंगुलप्रथक्तव को, अथवा पाद को, अथवा 
पादफ्र्थक्तूव को, अथवा वितस्ति* को, अथवा वितस्तिप्रथक्तृब को, 
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१--कभी बढ़ता दे तथा कभी नहीं बढ़ता हे क्‍योंकि चेन्र भत्यन्त सूच्ठम 
होता है, उसकी झपेक्षा काल स्थूल होता है इसलिये यदि चैत्र की वृद्धि . 
बहुत होती है तब-तो काल बढ़ता है, भनन्‍्य समय में नहीं बढ़ता है, द्रव्य भौर 
पर्याय तो नियम से बढ़ते हें ॥ २--कभी बढ़ते हैं, कभी नहीं बढ़ते हैं क्योंकि 
द्रव्य चेन्र से भी सूच्म है, देखो एक भी आकाश प्रदेश में अनन्त -स्कल्धों की 
अवगाहना होती है । ३--भआाठ बालाम-की लिछा होती है । ४--भाठ लिक्षाओं - 
की यूझा होती दे। ४०--आठ यूकाओों का यव्‌ द्वोता हे | ६--ज्रालिस्‍्त | 


श्ध्य भूरसुन्दरी विद्या विज्ञास 
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कक जल+ न + वजन बन + अनचणचटपडडवटलनहन + + बल्कि लड ॥ 


अथवा रत्नी को, अथवा रब्वीप्रथक्तव को, अथवा कुक्ति" को, अथवा 
कुक्षिएथक्तव को, अथवा धनुप्‌* को, अथवा धनुपृप्रथक्तव को, अथवा 
गव्यूत को अथचा गव्यूतप्रथक्तव को, अथवा योजन को, अथवा 
योजनप्रथक्तव को, अथवा योजनशत को, अथवा योजनशतप्रथक्तव 
को, अथवा योजन सहसख्र को, अथवा योजन सहस्र प्रथक्तव को, 
अथवा योजन लक्ष को अथवा योजन लक्ष प्रथक्तव को, देख 
कर तथा उत्कर्ष से लोक को देख कर प्रतिपाती हो जाता: है 
उसको पतिपाती अवधिज्ञान कहते हैं । न्‍ 

प्रश्न--अग्रतिपाति अवधिज्ञान कौनसा है ? ह 

उत्तर--जिस अवधिज्ञान से अलोक के एक भी आकाश प्रदेश 
को जानता और देखता" है तब से लेकर जो'अवधिज्ञान केवल ज्ञान की 
प्राप्ति होने तक अग्रतिपाति रहता है, इसी को अप्रतिपाति अवधि 
ज्ञान कहते हैं। 

प्रश्न--अवधिज्ञान कितने प्रकार का है ? 

उत्तर--अवधिज्ञान संक्षेप से चार प्रकार का कहा गया है: 
द्रव्य से, क्षेत्र से, काल से और भाव से, उनमें से द्रव्य से अवधि- 
छाती, जघन्य से अनन्त रूपी द्रत्यों को जानता ओर देखता" है. तथा 
उत्कर्प से सब रूपी द्रव्यों को जानता और - देखता हे । क्षेत्र से' 
अचधिज्ञानी जघन्य से अँगुल के असंख्येय भाग को जानता ओऔर 
देखता है. तथा उत्कपे से अलोक में लोक प्रमाणमात्र* अंसंख्येय 
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“से हाथ की झुक्षि होती है । २--चार हाथ का धनुष होता है ॥ 

३--दीपक के समान नष्ट होजाता है क्‍योंकि वह-उसी अकार के क्षयोप-: 
शम से उततन हुमा है । ४--यह भी साम४रजमान्र का वरगन . किया गया है; 
क्योंकि झलोक में भवधि ज्ञान का जश्व्य कुक भी नहीं है। ६--वे द्वव्य तैजस 
भाषा प्रायोगयवरेणा के भपान्तरालवर्ती हैं। ६--चत श-रज्जु-स्वरूप। 


कह ४#- २०९० 
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“ खरंडों को . जानता ओर देखता है, काल से अवधिज्ञानी जघन्य से 
आवशल्िका के असंख्येय भाग को जानता और देखता है तथा उत्कर्ष 
: से असंख्येय उत्सर्पिणियों और अवसर्पिणियों को तथा अतीत और 
अनागत काल को जानता और देखता है, तथा भाव से अवधिज्ञानी 
. ज्धन्य से अनन्त भावों' को जानता और देखता है तथा उत्कर्ब से 
भी. अनन्त भावों को जानता और देखता है, स्व भावों के अनन्त 
भाग को जानता और देखता है यह अवधिजशान भव प्रत्यय से और 
गुण प्रत्यय से दो प्रकार का कहा गया है-इसके द्रव्य विषयक, ज्षेत्र 
विषयक और काल विषयक बहुत से भेद होते हैं । मैरयिक देव और 
'तीथथक्कर, ये अवधिश्ान के अवाहय होते * हैं तथा सब तरफ़ से देखते 
हैं, शेष+ ऐक देश से देखते हैं । 
दूसरा प्रत्यक्ष ज्ञान मनः पर्याय हान है, इसका शब्दार्थ प्रथम 
कह दिया गया है। 
| प्रश्त--सनः पर्याय ज्ञान क्या मनुष्यों के उत्पन्न होता है 
- अथवा अमनुष्यीं के उत्पन्न होता है ? 
'.. उत्तर-समनः पर्याय ज्ञांन मनुष्यों के उत्पन्न होता हे किन्तु 
| अमनुष्यों५ के उत्पन्न नहीं होता" हैं । 
प्रश्न-यदि मनुष्यों के उत्पन्न होता हे तो क्या संमूर्च्छिस * 
मनुष्यों के उत्पन्न होता है अथवां गर्भव्युत्कान्तिक* मनुष्यों-के 
उत्पन्न होता है १ 





१--पर्यायों । २--तातउण्य यह है कि सब ओर से प्रकाशक भवविशान 
से उतलब्ध चैत्र के मध्यवर्ती सदेव द्वोति है, अथवा यह जानना चाहिये कि इनको 
भ्रवृध्तिज्ञान वियम से होता हैँ। ३--तिय॑श्न शोर मनुष्य | ४--रेवादिकों के । 
४ आ-अयों कि अमनुष्यों के विशिष्ट चारिन की प्रतिप्ति का अमाव दे । ६--चान्त 


हृ 


, आदि से उत्पन्न] उ--गर्भज ।॥ ॥ं 
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उत्तर--सम्मूर्त्विम मनुष्यों के उत्पन्न नहीं होता' है किन्तु गर्भ 
व्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है । | 

प्रश्न--यदि गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है तो क्या 
कर्म भूमि* में उत्पन्न गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है 
अथवा अकर्म भूमि' में उत्पन्न गर्भ व्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न 
होता है अथवा अन्तर द्वीप* के गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न 
होता है । 
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उत्तर--कर्म भूमि में उत्पन्न हुए गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के 
उत्पन्न होता है, किन्तु अकर्म भूमि में उत्पन्न हुए गर्भव्युत्कान्तिक 
मनुष्यों के उत्पन्न नहीं होता है तथा अन्तर द्वीप के गर्भव्युत्कान्तिक 
मनुष्यों के भी उत्पन्न नहीं होता है । 
प्रश्न--यदि कर्म भूमि में उत्पन्न गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के 
उत्पन्न होता है तो क्या संख्येय वर्षों की आयु वाले कर्म भूमि में उत्पन्न 
गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता हे अथवा असंख्येय वर्षों ह 
की आयुवाले" कर्म भूमि में उत्पन्न गर्भव्युत्कान्तिक भनुष्यों के 
उत्पन्न होता है ? रा जि: 
.  उत्तर--संख्येय वर्षों की आयु वाले ६ कर्म भूमि में उत्पन्न गर्भ- 
व्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है किन्तु असंख्येय वर्षों की. आयु 
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१-7 क्योंकि उनके विशिष्ट चारित्र की प्रतिपत्ति नेद“ं होती है। 
र--कर्म अधान सूमि करे भूमि है और वे: भरतपंचक, ऐर्तपंचक और 
महा. विरेह पंचक रूप पन्‍्त्रद हैं। ३-हृष्यादिकर् रपित भृभियाँ कम भूमि 
हैं और वे दीस हैं । “जवण समुद्र के मध्य में जो द्वीप हैं वे अन्तर द्वीप हैं.: 
भोर वे. एकोडकादि छुप्पन हई। £+-पूर््न कोव्यादि जीवी ला 
मादि जीवी । | | हे 


: ज्वतीय-प्रकरंणां १५१ 
वाले कम भूमि में उत्पन्न गर्भव्युतक्ान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न 
नहा हांता हू । 


प्रश्न--यदि संख्येय वर्षों की आयु वाले, कर्म भूमि में उत्पन्न, 
गभव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है तो क्या पद्मांप्तियों से युक्त 
संख्येय वर्षो [की आयु वाले कम भूमि में उत्पन्न गर्भव्युत्कान्तिक 
सनुष्यों के उत्पन्न होता है, अथवा पर्याप्तियों से रहित संख्येय वर्षों की 
आयु बाले कर्म भूमि में उत्पन्न गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के 
उत्पन्न होता है ? 

उत्तर--पर्याप्तियों* से युक्त संख्येय वर्षों की आयु वाले कमे 
भूमि में. उत्पन्न, गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है किन्तु 
पर्याप्तियों से रहित संख्येय वर्षों की आयु वाले, कर्म भूमि में उत्पन्न, 
गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्त नहीं होता? है। 


प्रश्न--यदि पयाप्तियों से युक्त संख्येय वर्षों की आयु 
बाले, कर्म भूमि में उत्पन्न, गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है, 
तो क्या सम्यगू दृष्टि, पर्याप्तियों से युक्त, संख्येय वर्षों की आयु वाले, 
कर्म भूमि में उत्पन्न, गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है अथवा 
मिथ्या दृष्टि" प्याप्तियों से युक्त, संख्येय वर्षों की आयु वाले कर्स भूमि 
में उत्पन्न गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है, अथवा सम्यगू 





$--भाद्दारादि के पुदूगलों के अहण ओर परिणमन की कारण 
आत्मा की जो शक्ति है उसको पर्याप्ति कहते हैं ओर वह छः प्रकार की है। 
ए--अपने योग्य पर्याप्ियों की परिसमाप्ति से विकल । ३--क्र्योंप्कि 
उनके विशिष्ट चारित्र की प्रत्तिपत्ति नहीं होती है । ४--सम्यक (मडठिपरीतत) 
दृष्टि (जिन प्रणीत चस्तु की प्रतिपत्ति ) जिनके है उनको सम्यगू दि 


* कहते हैं।४£--सम्यग इृष्टियों से विपरीत । 
१६ 
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मिथ्यादरष्टि' पर्याप्रियों से युक्त, संख्यय वर्षा की आयु बाले कर्म भूमि 
में उत्पन्न गरव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न दाता £ ? 

उत्तर-सम्यंग दृष्टि, पद्मांप्रियों से युक्त, संस्येय वर्षा को आयु 
वाले, कर्म भूमि में उत्पन्न, गर्भव्युव्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है 
किन्तु मिथ्या दृष्टि, पर्याप्रियों से युक्त, संख्यय वर्षों की आयु वाले कम 
भूमि में उत्पन्न, गर्भव्युक्तान्तिक मनुष्यों के नहीं उत्पन्न होता हैं. तथा। 
सम्यग्‌ भिध्या दृष्टि पर्याभियों से युक्त संख्येव चर्षा की आयु घाजे, 
कर्म भूमि में उत्पन्न, गभव्युत्कान्तिक मनुष्यों के भी उत्पन्न 
नहीं होता है । 

प्रश्न--यदि सम्यग्‌ हरष्टि, पद्माप्तियों से युक्त, संख्येय वर्षा की 
आयु वाले कर्म भूमि में उत्पन्न, गर्भव्युतव्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न 
होता हैँ तो क्या संयत्‌* सम्यगू दृष्टि पय्माप्रियों से युक्त, संख्येय वर्षों 
की आयु वाले, कर्म भूमि में उत्पन्न, गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों फे 
उत्पन्न होता है। अथवा असंयतः सम्यगू हृष्ठि, पर्याप्रियों से युक्त 
संख्येय वर्षों की आयु वाले कर्म भूमि में उत्पन्न गर्भव्युत्कान्तिक 
मनुष्यों के उत्पन्न होता है । अथवा सयता संयत* सम्यगू दृष्टि पर्या- 
प्रियों से युक्त, संख्यय वर्षा की आयु वाले, कर्म भूमि में उत्पन्न, गर्भ 
व्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है ? 

उत्तर--संयत, सम्यग, दृष्टि, पयाप्तियों से युक्त, संख्येय वर्षो 
की आयु बे, कसे भूसि से उत्पन्न, गर्भव्युस्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न 
द्वोता है; किन्तु असंयत, सम्यग्‌ दृष्टि पर्याप्तियों से थुक्त संख्येय बर्षों 
की आयु वाले कम भूमि में उत्पन्न, गर्सव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न 


१--जिनको न तो सम्यक्‌ श्रद्दा होती है भोर न सर्वथा विरोध होता है घनडो 
सम्यग्‌ मिथ्यादृष्टि कहते हैँ। २--सर्वध्षाबद्य योगों से विरत | ३--प्रविरत सम्यग 
दृष्टि | ४--रेश विरति वाले । 











तृतीय-प्रकरण' श्श्३ै 
० है .। ह # यांप्तियों ३० के + 
नहीं होता है, तथा संयता संयत, सम्यगू दृष्टि, प से युक्त संख्येय 
वर्षों की आयु वाले, कर्मभूमि में उत्पन्न, गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के 
भी उत्पन्न नहीं होता है । 


प्रश्न--यदि संयत, सम्यग्‌ दृष्टि, पर्याप्तियों से युक्त, संख्येय 
वर्षों की आयु वाले, कर्म भूमि में उत्पन्न, गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों. 
के उत्पन्न होता है तो क्या प्रमत्त), संयत, सम्यग्‌ दृष्टि, पर्याप्तियों से 
युक्त संख्येय वर्षों की आयु वाले, कर्म भूमि में उत्पन्न, गर्भव्युत्कॉन्तिक 
मनुष्यों के उत्पन्न होता है। अथवा अग्रमत्त , संयत, सम्यगू दृष्टि, 
पर्याप्तियों से युक्त, संख्येय वर्षों की आयु वाले, कर्म भूमि में उत्पंत्न 
गर्सव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता हे ! 

उत्तर--अप्रमत्त, संयत, सम्यग्‌ दृष्टि, पर्याप्तियों से युक्त, 
संख्येय वर्षों की आयु वाले, कर्मभूमि में उसन्न गर्भव्युत्क्रान्तिक 
मनुष्यों के उत्पन्न होता है किन्तु प्रसत्त, संयत, सम्यग दृष्टि, पर्याप्तियों 
से युक्त, संख्येय वर्षों की आयु वाले, कर्म भूमि में उत्पन्न, गर्भव्युत्का- 
न्तिक मनुष्यों के उत्पन्न नहीं होता हे। 

प्रश्न--यदि अप्रमत्त, संयतत, सम्यग्दृष्टि, पर्याप्तियों से युक्त 
संख्येय वर्षों की आयु वाले, कर्म भूमि में उत्पन्न, गर्भव्युत्कान्तिक 
मनुष्यों के उत्पन्न होता है तो क्या ऋद्धियों को प्राप्त हुए अगप्रमत्त, 
संयत, सम्यग दृष्टि, पर्याप्तियों से युक्त, संख्येय वर्षों की आयु वाले, 
कर्मभूमि में उत्पन्न, गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है। 
अथवा ऋद्धियों को न प्राप्त हुए, अममत्त, संयत, सम्यग दृष्टि 
पर्या्तियों से युक्त, संख्येय वर्षों की आयु वाले, कर्म भूमि में उत्पन्न, 
गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है? 
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१--मोहनीयादि कर्म्मों के उदय के प्रभाव से जो संयम योगों 
से शिपिज्ञ हैं. उनको प्रसत्त कद्दते दें । २-अमत्तों से मिन्‍न | 
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उत्तर-- ऋद्धियों' को प्राप्त हुए, अप्रमत्त, संयत, सम्यगू दृष्टि 
पयाप्तियों से युक्त, संख्येय वर्षों की आयु वाले, कर्म भूमि में उत्पक् 
गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न होता है किन्तु ऋद्धियों को न प्राप्त 
हुए* अग्रमत्त, संयत, सम्यगू दृष्टि, पर्याप्तियों से युक्त, संख्येय वर्षों की 
आयु वाले कर्म भूमि में उत्पन्न, गर्भव्युत्कान्तिक मनुष्यों के उत्पन्न 


नहीं होता है | 


यह मनः पर्याय ज्ञान ऋजुमतिः और विपुलमति* रूप से दो 
प्रकार का उत्पन्न होता है तथा वह्‌ मनःपर्याय ज्ञान संक्षेप से चार 
प्रकार का है--द्रव्य से, क्षेत्र से, काल से और भाव से, उनमें से द्रव्य 
से ऋजुमति अनन्त अनन्त प्रादेशिक" स्कन्धों को जानता और देखता 
है तथा उन्हीं को विपुलमति, कुछ अधिकतर, विपुलतर*, विशुद्धतर* 
तथा वितिमिस्तर* जानता और देखता है, क्षेत्र से ऋजुमति, जघन्य 
से अंगुल के असंस्येय भाग को तथा उत्कर्प से, अधोलोक में रत्नप्रभा 
प्थिवी के ऊपरी और नीचले छुल्लक प्रपरों को जानता और देखता है । 
ऊध्वे भाग में ज्योतिपचक्त के ऊपरी तल को जानता और देखता है, 
तियंग्‌ भाग में मनुष्य क्षेत्र के अन्त को जानता और देखता है अर्थात्‌ 
ढाई द्वीप समुद्रों में, पन्‍्द्रह कर्म भूमियों में, तीस अकर्म भूमियों में, छप्प 
अन्तर होीपों में, पर्याप्त" संज्ञी पश्चोन्द्रियों के मनोगत भावों को 
जानता और देखता है, इन्हीं को बिपुल मति ढाई अन्न लों से अधिकतर 
विपुल तर' “विशुद्धतर' * वितिमिरतर क्षेत्रको जानता और देखता है, 


क---+-त3त३६लन ह _+- 











३६--आमपेंषध्यादिख्प | २--ऋद्धियों को ज्ञो भ्राप्त नहीं हुए हैं। 

ई--सामान्यआदिणी मति | ४--विशेष आहिणी मति | #--झनन्त प्रमाण 
स्वरूप । ६--प्रभूतत | ७--रनिर्मेज्ञर । ८--सर्वथा अ्रम से रहित । 
४--पर्योत्चियों से युक्त । १०--विस्ती्णतर । 


१३--विशुद्धतर झआादि 
का अथे प्रथम क॒द्दा जा चुका है। 


तृतीय-प्रकरण श्र 
काल से ऋजुमति जघन्य से पल्‍्योपम के असंख्येय भागों को अथचो 
अतीत' ओर अनागत* काल को जानता और देखता है और उसी को 
विपुल सति अधिकतर, विपुलतर विशुद्धतर और वितिमिरतर जानता 
ओर देखता है तथा भाव से ऋजुमति अनन्त भावों को जानता और 
देखता है सब भावों के अनन्त भाग को जानता और देखता है, तथा 
उसी को विपुल मति अधिकतर, विपुलतर, विशुद्धतर और वितिमिरतर 
जानता ओर देखता है, यह्‌ मनः पर्याय ज्ञान मनुष्यों के मन से सोचे 
हुए पदार्थ को प्रकट कर देता है, यह मनुष्य क्षेत्र में ही निवद्धः है, 
गुणों के द्वारा उत्पन्त होता है तथा चारित्रवान” के उत्पन्न होता है | 
तीसरा प्रत्यक्ष ज्ञान केवल ज्ञान है और चह दो प्रकार का है 
भवस्थ केवल शान* ओर सिद्ध केवल ज्ञान । 
प्रश्न--भवस्थ केवल शान किसको कहते हैं ? 
उत्तर--भवस्थ केवल ज्ञान के दो भेद हैं-सयोगि भवस्थ केवल 
ज्ञान” और अयोगि भवस्थ केवल शान । 
प्रश्त--संयोगि भवस्थ केवल शान किसको कहते हैं ? 
उत्तर--संयोगि भवस्थ केवल ज्ञान दो प्रकार का है| प्रथम ९ 
समय सयोगि भवस्थ केवल ज्ञान ओर अग्रथम* ? समय सयोगि भवस्थ 





३--भूत । २--भविष्य । ३--थर्थात्‌ मानुष क्षेत्न से बहिबती ह 
प्राणियों के मनोद्॒ष्यों का बोध नहीं कराता है। ४--च्वान्ति अपरदि 
गंगा: के। ६--अप्रसत्त सेब्रत | ६--मनुष्य भव में स्थित पुरुष का 
केवल शान । ७--जिसने आठों प्रकार के कर्म को भस्म कर दिया है 
उंवओं सिद्ध कहते हैं। ८प+-योगों के सहित भवस्थ का केवल ज्ञान 
६--योगों से रहित सवस्थ का केवल ज्ञान | १०--केवल्ञज्ञान की उत्पत्ति 
के समय को प्रथम समय जानना चाहिये । ११--केवल नाज्षोत्पक्ति ह॒ के 


पश्चात्‌ दूसरे आदि समय । 


१२६ भूरसुन्दरी विद्या विलास 
| विकार रे 
केवल ज्ञान, अथवा चरमसमय' संयोगि भवस्थ केवल ज्ञान और 
अचरम समय संयोगि भवस्थ केवल शान | 


प्रश्तन- अयोगि भवस्थ केवल ज्ञान कौनसा है ? 

उत्तर--अयोगि भवस्थ केबल ज्ञान के दो भेद हैं--प्रथम 
समय अयोगि भवस्थ केवल शान और अ्रप्रथम* समय अरयोगि 
भवस्थ केवल ज्ञान अथवा चरमसमय अयोगि भवस्थ केवल ज्ञान 
ओर अचरससमय* अयोगि भवस्थ केवल ज्ञान । 

अश्न--सिद्ध केवल ज्ञान किसको कहते हैं ? 

उत्तर-सिद्ध केवल ज्ञान दो प्रकार का है--अनन्तर सिद्ध 
केवल ज्ञान और परम्पर सिद्ध केवल शान | 

प्रश्न--अनन्तर सिद्ध केवल शान किस को कहते हैं ? 


न है तीर्थ हे 

उत्तर-अनन्तर सिद्ध केवल झ्ान पन्द्रह प्रकार का है--र 
सिद्ध", अतीर्थ सिद्ध*, तीर्थ कर सिद्ध', अतीर्थ कर सिद्ध* * खयम्‌ 
बुद्ध सिद्ध)", अत्येक बुद्ध सिद्ध* *, बुद्धवोधिन * --7-77-_ 3 सिद्ध", बुद्बोधिन' *सिद्ध।खीलिज्ञ" सिद्ध सिद्ध 


(कर 


३--सयोग्यवस्था का ओन्त्स समय | २--सयोग्यवस्था के 
चरम समय से पूर्ववत्तोीं समय। ३--भय्रो गित्य की उप्तस्ति का समय। 
ऐ--मयम समय से पसिन्न सर्व समय, यह चहोँ तक जानना चाहिये 
है। *-जिम्न सिद्ध के अन्तर ु 
( समय का व्यवघान ) नहीं है उसको अनन्तर सिद्ध कहते हैं अ्वाति 
सिद्ध के प्रथम समय सें वर्तमान को अनन्तर सिद्ध जानना चाहिये। 
$-परम्परा के द्वारा सिद्धों को परस्पर सिद्ध कहते हैं। ७--वीर् 
( प्रवचन ) के उत्पन्न होने पर सिद्ध । +--तीथे कक व्यवच्छेद में सिद्ध । 
६--तौीथे कर रूप से सिद्ध । १०-प्ा 
में सिद्ू । १२--प्रत्येक बुद्ध रूप में सिद्ध 
१४--जल्री क्िज्ञ में सिद्ध । 


९2० १: आप 
जहा तक शल्शाों अवस्था का चरस समय 


सान्‍्य केवली । ११ --स्वयमबुद्ध रूप 
ड । १३--आाचार्योस्ि बोधित सिद्ध । 


तृतीय-प्रकरणं ९७ 


[कप 


पुरुष लिक्न! सिद्ध, नपुसक लिक्ष* सिद्ध, खलिज्ञरं सिद्ध, अन्य- 
लिक्न सिद्ध, गृहि लिज्न” सिद्ध, एक* सिद्ध, ओर अनेक सिद्ध । 


प्रश्न--परम्पर सिद्ध केवल ज्ञान कौनसा है? 

उत्तर--परम्पर सिद्ध केवल ज्ञान अनेक प्रकार का हे-अप्रथम 
समय सिद्ध, द्विंसमय सिद्ध, त्रिसमय सिद्ध, चतुः समय सिद्ध से लेकर 
दस समय सिद्ध तक, संख्येय समय सिद्ध, असंख्येय समय सिद्ध तथा 
अनन्त समय सिद्ध। वह ( केवल ज्ञान ) संक्षेप से चार प्रकार का 
है-द्रव्य से, छोत्र से, काल से और भाव से, उनमें से द्रव्य से केवल 
ज्ञानी सब द्रव्यों की* जानता ओर देखता है, क्षेत्र से केवल ज्ञानी 
स्व क्षेत्र को* जानता और देखता है, काल से केवल घानी सब काल 
को * "जानता और देखता है. तथा भाव से केवल छानी सब भावों को * 
जानता और देखता है। इस प्रकार यह केवल शान सब द्रव्यों)* के 
परिणासों' के भाव “के विज्ञान का कारण है, अनन्त है “शास्व॒त' है, 
अप्रतिपाति' “है, तथा एक प्रकार का |: है । 
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१ - पुरुष लिड में सिंदू। २--तएुप्रक लिझ्न सें सिद्ध | ३-- 
छापने लिन सें सिदइ। ४--+भन्य के लिम् में सिद् | *-गशृहस्थ छिज्ठे 
में सिद्ध । ६८ एक एक रूप में सिद्ध । ७-अनेक रूप सें 
सिंछू ॥ म-धर्मास्तिकाय आदि को । &-+लोका लोकरूर । 
१०--अतीत, अवागत ओर वर्तमान को । $१--गति, कपाप अगुरु, 
छघु आदि को | १२--जीवादि स्वरूप | १३--उत्पाद आदि | १४--सत्ता | 
३६४--क्योंकि क्षेय पदाथ अनन्त हैं । १६--सदा ड पयोग से युक्त। १७--सदा 
अचस्थायी । इध-+क्योंकि उसके आवरण के का क्षय एक रूप है| 


श्स्प भूरसुन्दरी विद्या विलास 

केवल ज्ञान के द्वारा पदार्थों को" जान कर* उनमें से भन्ञा- 
पना करने योग्य जो पदार्थ हैं?, उन्हीं का कथन तीर्थद्टुर करते* हैं 
और वह उनका वागयोग होता" है-शेप श्रुव होता हैं । इस प्रकार से 
प्रत्यक्ष ज्ञान के तीनों भेद कह दिए गए । 


प्रश्न--अब कृपा कर परोक्ष कान का कथन करें। 


उत्तर--परोक्ष शान दो प्रकार का हैं-आभिनिवोधिक ज्ञान'और 
श्रुतशञन । 


जहाँ आमिनिवोधिक शान होता हैं वहाँ श्रुतज्ञान होता है 
तथा जहाँ श्रुवज्ञान होता है वहाँ आमिनिवोधिक ज्ञान होता है, ये दोनों 
शान यद्यपि परस्पर में अनुगत ” है तथापि आचार्य लोग इनमें भिन्नता 
बतलाते हैं और वह इस प्रकार कि जिसके द्वारा अभिनिवोध होता है 


४2७5) बन 5४०5 हज ++ ०+०-+++«०ब--+->लन++ “अत अनीता 


१--अमभिल्ञाय्य और श्रनसिल्ायय, धर्मास्तिकाय आदि को । २--निश्चय 
कर। ३--अर्थात्‌ जो पदार्थ अमिल्ाय्य हैं | ४--तात्यर्य यह है कि 
प्रक्ञापना के योग्य अभिल्ञायप पदार्थों का कथन करते हैं किन्तु सब का कथन 
नहीं करते हैं, क्योंकि आयु तो परिमित होती है और पदार्थ अनन्त हैं 
अतः उनका कथन नहीं किया ज्ञा सकता है। ९--तास्वर्य यह है कि केवल 
शान से जाने हुए पदार्थों का श्रसिधायक प्रोच्पमान जो शब्द राशि है वह 
भगवान्‌ का वाश्योग ही होता है किन्तु श्रुत नहीं 
कारण भाषापयाप्ति आदि नास कर्मोंद्य हैत 
वह चाग्यरोग होता है (क्लिर 


होता है क्योंकि श्रुत का . 
था श्रुत क्षायोपशमिक भी है 


त॒ श्रुत नहीं होता है तथा शेप अर्थात्‌ अप्रधान - 
( अच्पभुत्त ) कहलाता है, क्योंकि वह श्रोताओं 
६--जिस पुरुत्र से । ७--प्रतिबद्ध । 


के भावश्षत का . कारण है। 


'ठूंतीय-प्रकेरेश श्र्‌& 


उसको आमिनिबोधिक ज्ञान कहते" हैं, तथा जिसको सुनता हे 
उसको श्रत ज्ञान कहते हैं | 





श्रुतश्ञान मति ज्ञानपूर्वक होता है, किन्तु सतिशान श्रुतशांन पूर्वक 


नहीं होता है । 


अविशेषित जो मतिज्ञान? है वह सतिज्ञान भी होता हैं: तंथां 
मत्यशान भी होता है तथा विशेषित* जो सतिज्ञान है वह सम्यग्‌ दृष्टि 
का मतिशान होता है” तथा मिथ्यादृष्टि का मत्यक्षान होता है इसी 
प्रकार से अविशेषित” जो श्रुत शान है वह श्रुत छाने भी होता है 
व्था विशेषित जो भ्रुत शान है बह सम्यग दृष्टि का श्रुत शान होता है. 
तथा मिथ्यादृष्टि का श्रुताशान होता है. । 


प्रश्न--आमिनिबोधिक ज्ञान किसको कहते हें ? 





१--तात्पर्य यह है. कि योग्य देश में श्यवस्थित नियत- पंदार्थ 

को इन्द्रिप और मन के द्वारा भात्मा जिस परिणामविशेष से जानता है 
उसी परिणाम, विशेष को झाभिनियोधिक ज्ञान कहते हैं । २--तात्पय 
यह. है. कि वाइ्य चाचऋ भाद के साथ भ्रवणा विषयद्ध-शब्द के साथ- में - 
संध्युष्ट पदार्थ को आत्मा जिस परिणास विशेष से सुनता है . (.जानत है ). 
डसी परिणामविशेष को श्रतज्ञान कहते हैं । ३--स्वामी' के विशेष. 

. परिग्रह से रहित । ४--स्वामी से विशेष्यमाःण ।. ३--क्योंकि- चह - 
यथाव्यवस्थित पदार्थ का ज्ञान कराता है। ६--मिथ्यादृष्टि पुरुष एकान्तावज्नस्प्री: 
होता है इसलिये उसको यथावस्थित पदार्थ का बोध- .नहीं होता. है: 


७--पूर्व के समान जान लेना चाहिये । 
१७ 


१३० भूरसुन्दरी विद्या विलासे 
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-. उत्तर--अभिनिवोधिक शान दो प्रकार का है-श्रुतनिश्रित' 
ओर अश्रुत* निश्चित | 


प्रश्न--अश्रुत निश्चित कौन सा है ? 


उत्तर--अश्रुति निश्चित चार प्रकार का है-औत्पत्तिकी, वैन" 
पिकी, कमंजा और पारिणामिकी, इस प्रकार से बुद्धि चार प्रकार की 
कही गई है, पाँचवीं नहीं दीख पड़ती है । 

प्श्न--औत्पत्तिकी बुद्धि किसको कहते हैं ? 

उत्तर--जिस पदार्थ को पहिले नहीं देखा है, न सुना है ओर 
ज़् जाना है ऐसे भी पदार्थ के तत्त्व को जो बुद्धि ततक्षण” अहण का 
लेती है तथा जिसका फल व्याहत* नहीं होता है ऐसी बुद्धि को 
ओरत्पत्तिकी कहते" हैं। ै 

प्रश्न--वैनयिकी बुद्धि किसको कहते हैं ? 


उत्तर--अति बड़े' कार्य के निस्तरण” में समर्थ, त्रिवर्ग” के 
प्रतिपादक” सूत्र. और उसके अर्थ. को सम्यक्तया*" जानने 


क्ल्न्फ्ल्क्ाणणणणजन फफफफनज  - 











.. . “शास्त्राभ्यास से विशुद्ध बुद्धि वाले पुरुष को उत्पत्ति फे समय में 
शंख के अर्थ के विचार के चिंना ही जो मतिं ज्ञान उत्पन्न होता है डप्को 
शुतनिश्चित कदते हैं । २--सर्वथा शास्त्राभ्यास से रहित पुरुष को इयोपशम 
विशेष से यों हीं यथार्थ बस्तु का ज्ञापक जो मतिज्ञान होता है उसको 
अभुतनिश्चित कहते हैं। ३--उसी समय । ४--विनष्टा । जे बुद्धि की 
उदाइरण भूत कथायें अन्थान्तरों में देख लेना चाहिये | ६--अरति दुर्तर। 
के ही में। प--धर्म, अथे भौर काम ॥। ६--कथन करने वाले । 
१०--भच्छु भ्रकार से | . थे 


- - तृतीय-प्रंकरणं 5... हद 
वाली, दोनों लोकों में फल देने वाली" तथा विनय से उत्पन्न होने वाली 
जो बुद्धि है उसको बैनयिकी* कहते है. 

प्रश्न--कर्मजा बुद्धि किसको कहते? हैं। 

उत्तर-- उपयोग" के द्वारा सार” को देखने वाली, कर्म के 
प्रसक्ष में उत्कृष्ट विचार करने वाली धन्यवादरूपी” फल वाली, तथा 
कर्म से उत्पन्न होने वाली बुद्धि को कर्मजा कहते हें । 

प्रश्न--पारिणामिकी बुद्धि किसको कहते हैं 

उत्तर--अनुमान* हेतु* और दृष्टान्त के हारा विषय को 
साधने वाली अवस्था?" के विपाक में पुष्ट होने वाली तथा हित" 
और निःभेय** सरूप फलवाली जो चुड्ि है उसको पारिणामकी 

कहते" 3 हैं। 

प्रश्न--श्रत निश्रित आभिनिवोधिक शान किसको कहते हैं । 

उत्तर--श्र॒तनिश्रित आमिनिवोधिक ज्ञान चार भ्रकार का है। 
अवग्रह* ४ ईहा"”, अवाय* * और धारणा'*। 


३--इस लोक में तथा परलोक में फल्ष देने वाली । २--इस्त बेद्धि, 
के भी उदाहरण रूप कथानक अन्धान्तंरों में देख लेना चाहिये।३-- 
किसी काम में मन की भ्रद्त्ति । ४-”परमाथ ( चास्तविक तत्त्व ) &-+ 
झश्यास। ६-अच्छा किया, ठीक किया इस्यादिरूप से की हुई विद्वानों 
की प्रशंसा | ५--इस बुद्धि के भी उदाइरणरूप कथानक ग्रन्धान्तरों में देख 
लेने चाहिये। ८--क्षि़ से लिंगी का ज्ञान | *--अजुमान का प्रतिपादक 

: ब्चेन]) १०--आयु। ११--अभ्युदय । १२--मोक्ष । १३--इस जुद़ि के 
भी उदाहरण रूप कथानक ग्रेन्थान्तरों में देख लेना चाहिये। १४--अनि- 
दुश्य सामान्य सात्र रूप पदार्थ का महण करता। ईसदूसूत पदार्थ का. 
पयाज्नोचनरूप चेष्टा। १६--पदाथ का निर्णययरूप अध्यवसाय | १७०-- 
निर्णीत पंदान का घारण करनो | 
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१३२ भूरसुन्दरी विद्या विज्ञास 
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, प्श्न--अवम्रह किसको कहते हैं ? 


उत्तर -अवग्रह दो प्रकार का हैं। अथविम्द्द* और 
ज्यव्ग्जनावग्रह* । 


प्रश्न--व्यज्ञनावग्रह किसको कट्ते हैं। 


उत्तर -व्यव्जनावग्रह चार प्रकार का? है । श्रोत्रे निद्रय व्यच्ज- 
नावग्रह* प्राणेन्द्रिय व्यग्जनावग्रह, जिद्देन्द्रिय व्यच्ज्जनावग्रह और 
स्पर्शन्द्रिय व्यच्जनावग्रह | 


प्रश्न--अर्थावग्रह किसको कहते हैं ? 


#ँजघ33न लीक लिन नन»> ५०० ५... 


पा४+ज 53 ++++॒-- -».......... ४8७७८ 660 मम 20 अमन फ शी पल 2 मी ० पक ओलि कील जीत कल 


६--अथ्थ का जो भ्रवप्रहण है झसको अर्थावप्रह कहते हैं, तात्पर्य 
यह है कि सकक्ष रूगादि विशेषों की भपेष्षा से रद्दित अनिर्देश्य सामान्य 
सान्ररूप जो एक समय में होने वाज़ा पदार्थ का अहण है उसको पशर्थावप्रह 
कहते हैं । २--व्यय्जन ( उपकरणेज्िय धोग्रादि का तथा शब्ददि रूप में . 
परिणत व्रब्यों का परस्पर में सम्पन्ध ) से जो अवग्नदण ( शब्द दिरूप भर्थ 
का भ्रष्यक्ररूप परिच्छेद ) है उसको ब्यन्जनावप्रद कहते हैं, अथवा ब्यम्जनों 
का शर्थात्‌ उपकरणन्द्िय को भ्राप्त हुये शब्दादि रूप तया परिणत ह्रब्यों 
काजो अवग्रदण है ठसको ब्यण्जनावम्रह कहते हैं झ्थवा ब्यम्भन नाम 
डपकरगेन्द्रिय का है, डस ब्यन्जन भर्थात्‌ सपकरणेन्द्रिय से स्वसम्दस 
शब्दादि अर्थ का जो अवग्रहण (भम्यक्न परिच्छेद ) है उसको स्यम्जमा- ह 
भप्रह कहते हैं। ३ै--नेत्र और मन के भ्रग्नाष्यकारी । 
इग्नह नहीं कहा गया है । ४--श्रोन्न इन्द्विय के द्वारा जो अ्यन्जनावग्रह 


दोता हे डसको श्रोत्रेन्द्रि यब्पंमजनावग्रह कहते हें सी प्रकार पद दि ! यों 
के बिदय में जान ल्षेणा चाहिये । 22000 श्ग्वि 8 


होने से उनका ब्यथ्जना- 


तृतीय-प्रकरण । १३३ 
उप्तर--अर्थायग्रह छः प्रकार का कहा गया है--श्रोन्नेन्द्रिया- 
थाँवग्रह ' , चह्लुरिन्द्रियार्थावग्रह, घाणेन्द्रियाथोवग्नद्द, जिह्लेन्द्रियाथावग्रह, 
पर्शन्द्रियार्था २ 
स्पर्शनिद्रयार्थावभ्रह तथा नो इन्द्रियार्थावग्रह* । 


उस अवम्रह के एकाथ वाले, नानाघोष वाले, तथा नानाव्यज्ञन 
घाले* पाँच नाम हों-अवग्रहणता“, उपधारणता5*, अभ्रवणता*, अव- 
लम्बनता* और मेधा' । 


प्रश्न--ईहा किसको कहते हैं । 


१--ज्यक्षनावग्रह के उत्तर काज सें श्रोग्रेन्द्रिय के हारा एक समय 
में होने वाला अनिर्देश्य सामान्य मात्र रूपजों भ्र्थावग्रहण है उसको 
श्रोग्रेन्द्रियार्भाषम्रहद कद्ते हैं, इसी प्रकार से पघ्ाण, जिद्दा भ्ौर स्पर्शनेन्द्रिय 
के विषय में जान लेना छादिये, चचु भौर मन का तो प्यझ्ञनावग्रह नहीं 
होता है इसलिये उन दोनों का पहिले ही स्वरूप, दृच्य, गुय भौर क्रिया के 
निकतलप से रहित अनिर्देशय सामान्य सात्न रूप अर्थ का जो अचग्रशण है 
वही अर्थावग्द्तर जानता चाहिये। २--तनो इन्क्रिय मन को कहते हैं, वह 
दो प्रकार का हे-अब्य मन और भाव सन । ३--मिक्न २ उदात्तादि स्वर - 
घालछे | ४७--नाना ककारादि ब्यक्षन वाजे । ९--ध्यण्ज्ञनावग्रह के प्रथम समय 
में प्रविष्ठ हुए शब्दादि के पुद्ग्ञों के अहण का परिणास । ६-“ब्यक्षनावम्रद् 
के द्वितीयादि समयों में से प्रत्येक समय में झपूर्व २ शब्दादि के पुद्राक्षों कै 
प्रदण के साथ में पूर्व पुवे समयों सें गृद्दीत शब्दादि के पुदूगलों के घारण का 
परिणास | ७--पुक समय में होने वाला सामान्यार्थावगमइ रूप घोधपरिणाम 
घ-पिशेष स्ासास्यार्थावग्नरह । प्रथम विशेष सामास्याथायग्रह के 
सिवाय पिदुज्ञा समदी विशेष सासाल्यार्थावग्नह ! 


१३४ भूरसुन्द्री विद्या विलास 
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उत्तर--ईहा छः प्रकार की है-शरोत्रेन्द्रियेहा '  चह्लुरिन्द्रियेहा, 
प्राणन्द्रियेहा, जिह निद्रयेहा, स्पशनेन्द्रियेहा, तथा नो इन्द्रियेहा । 


इस ईहा के भी-एक अर्थ वाले नानाघोष वाले तथा नाना- 
व्यज्नन वाले पाँच नाम हैं-आ भोगनता*, मार्गणता३, गवेषणता:<,. 
चिन्ता" और विमश ६ । 


प्रश्त--अवाय किसको कहते हैं ९ 


उत्तर--अवाय छः प्रकार का है-श्रोत्रेन्द्रियावाय *, चह्ुरिन्द्रिया- 
वाय, घ्राणेन्द्रियावाय, जिह्नेन्द्रियावाय, स्पशेन्द्रियावाय, तथा नो 
इन्द्रियावाय । 


१--प्रोन्नेम्द्रियार्थीवग्रह को सान कर जो इहा होती है उसको 
श्रोन्नेन्द्रियेद्ा कहते हैं, इसी प्रकार से शेप इेहाओं को भी ज्ञान लेना चाहिये: 
२--भर्थावग्रह् के पश्चात्‌ हो सदूभूत पदार्थ विशप के सम्मुख होकर विचार 
करना । ३--सदुभूत पदा्थ विशप के सम्मुख होकर के ही उसके पश्चात्‌ 
वय ओ! ब्यततिरेक का झअन्वेषण करना । ४--उसके पश्चात्‌ सदूभूत- 
पदाथे विशेष के सम्मुख द्ोकर के दही ज्यतिरेक घसस को छोड़ कर श्रन्‍्दय 
धर्म के अध्यास ( सत्ता ) का विचार करना | ५--इसके पश्चात्‌ बारस्वार 
कयोपशम विशेष से अपने धर्मा से युक्त सद्भूत पदार्थ विशेष का चिन्तन 
करना । ६--इसके पश्चात्‌ क्षयोपशम विशेष से स्पष्टतर सदूभूत पदार्थ 
विशेष के सम्मुसख्त होकर ही ब्यतिरेक घस को छोड़ कर तथा अ्रम्वय घर 
को न छोड़ कर अन्य धर्म का विचार करना | ७--श्रोश्नेन्द्रिय निमित्त 5 
अर्थोयग्रह को मान कर जो झवाय प्रवृत्त होता है उसको ओधश्रेन्द्रियाघाय 
कहते हैं, इसी प्रकार शेष अवायों के विषय सें ज्ञान क्ेना चाहिये । 


उेंतीय-प्रंकरण . १३४ 
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. उस अवाय के एक अथ वाले नानाघोष वाले तथा नानाव्यञ्ञन 
वाले पाँच नास हैं-आवतंनता', अत्यावतेनता *, अवाय ३, बुद्धि४ तथा 
विज्ञान" । 

अश्न--धारणा किसको कहते हैं ? 

उत्तर--धारणा छः प्रकार की है- श्रोत्रेन्द्रियथारणा, चह्ुरिन्द्रिय- 
धारणा, प्राणेन्द्रियधारणा, जि्लेन्द्रियथारणा, स्पशनेन्द्रिययारणा तथा 
नोइन्द्रियथारणा, इस धारणा के भी एक अर्थ वाले नाना घोष वाले 
.: तथा नानाव्यज्ञन वाले पाँच नाम हैं--धारणा *, साधारणा ', स्थापना, 
प्रतिष्ठा', और को" * । 

,. अबग्नह एक समय तक होता है, ईंहा अन्‍्तमहते तक होती 
है, अवाय अन्तसंहूत्त होता है तथा धारणा संख्येय वा असंख्येय 
काल तक होती" है | 

इस प्रकार अट्ठाईस भेद वाले आमिनिवोधिक ज्ञान के व्यज्ञ- 
लावग्रह की ग्ररूपणा प्रतिबोधक' >दृष्टान्त से तथा मल्लक" 3 हृष्टान्त 
». से होती है । 
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५ / १--ईहा से निश्वत्त होकर परिणास विशेष के द्वारा अवाय के सम्मुख 


, 'दोना 4. २--भवाय के ससीपचर्तों बोधविुप | ३--ईहा से निवृत्त होकर 
अवधारणा । ४--स्पष्टतर बोच परिएति । €--तीघ्रतर घारणा का हेतु घोध 
विशेष | ६--अवाय के पश्चात्‌ जाने हुए पदार्थे को भ्रचिच्युति से 
भ्रन्तमुहूते काज् तक धारणा करता । ७--जघन्य से श्रन्तमुँहूते 

* तक तथा उत्कर्ष से असंख्येय काल से भी आगे स्मरण | ८--श्रवाय से 
निश्चित पदार्थ का हृदय सें स्थापन | ६---धवाय से निश्चित पदार्थ का 
हृदय में अभेद के द्वारा स्थापन | १० अ्रथीचग्रह । ११--तात्पये यह है कि 

.. संख्येय वर्ष की आयु बालों की संख्येय काजल तक होती है तथा असंख्येय 

. वर्ष की अआयु वालों की असंख्ये काज्ष तक होती है। १२--जवाने बाला । 

. ३३--शरात्र (सिकोरा )। ह 


१३६ भूरंसुन्द्री. विद्यां विलांस 
प्रश्न--प्रतिबोधक दृष्टान्त से प्ररूपणा किस प्रकार होती है १: 
. उत्तर--जैसे कोई पुरुष जब किसी सोते हुए पुरुष को अमुक 
अम्ुुक कह कर जगाता है तब यह सन्देह होता है कि क्या एक समय 
में प्रविष्ट हुए पुदूगल ग्रहण को प्राप्त होते हैं अथवा दो समयों में 
प्रविष्ट हुए पुदूगल ग्रहण को प्राप्त होते हैं, इसी प्रकार तीन समयों से 
लेकर दश समयों में तक प्रविष्ट हुए पुंदुगल अ्रहण को प्राप्त होते हैं 
अथवा संख्येय समयों में प्रविष्ट हुए पुदूगल ग्रहण को प्राप्त होतें हैं 
अथवा असंख्येय समयों में प्रविष्ट हुए पुद्गल ग्रहण को प्राप्त होते हैं, 
इस सन्देह का उत्तर यह है कि-एक समय में प्रविष्ट हुए पुदूगल 
ग्रहण को प्राप्त नहीं होते हैं, दो समयों में प्रविष्ट हुए पुदूगल अहण को 
प्राप्त नहीं होते हैं, इसी प्रकार से तीन समयों से लेकर दश समयों तक 
में प्रविष्ट हुए पुदूगल ग्रहण को प्राप्त नहीं होते हैं, तथा संख्येय समयों 
में भी श्रविष्ट हुए पुदूगल ग्रहण को प्राप्त नहीं होते' हैं किन्तु असंख्येय 
समयों में प्रविष्ट हुए पुदूगल ग्रहरं को प्राप्त होते * हैं। इसी को 
प्रतिबोधक दृष्टान्त से व्यज्लनावग्रह की प्ररूपणा कहते हैं। '* ' 
भ्श्न--सल्लक हष्टान्त से व्यज्ञनावग्रहः की . प्ररूपणा 
कोनसी है? | | ; 
उत्तर--जैसे कोई पुरुष कुम्हार के आधे में से एक मल्लक- 


( सिकोरें* ) को लाकर उसमें एक जल बिन्दु को डालता- है तो बह 
£/++:::स्‍क्‍:.--++............._. 





& च्‌ का 
. +गाईस पतिषेध को स्फुट प्रतिसा सरूप भ्र्थावग्रह स्वरूप 
विज्ञान की अश्वता को लेकर जानना चाहिये, क्योंकि प्रधम समय से भी 
सफर ऊंच कुछ अव्पक्त अहण तो होता ही है । ४--भर्था बग्नइरूप दिज्ञान 


के गे बनते हैं । ३२े-व्यक्षनावग्रह का काल जधन्य से आावक्तिका का, 
20000 है पा उत्तप से संख्येय आवल्लिकायें हैं। ४--यह जिल- 
कुल्त रूब होता है| हु 


नं 


डा 


.. तृतीय-प्रकरण .. . - ९३७ 
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( जल बिन्दु, ) उसी में नष्ट हो जाता' है .और भी जल बविन्दुओं- को 
डालता है तो वे भी ( जल बिन्दु ) नष्ट हो जाते हैं:इस प्रकार जल 
बिन्दुओं के डालते डालते एक वह जल का बिन्दु होता है. कि जिससे 
वह मल्ज्ञक गीला हो जाता है फिर एक उदक बिन्दु वह होता है कि जो 
उस मल्लक में स्थिति को प्राप्त होता है, एक उदक विन्दु. वह होता है 
कि जिससे वह मल्लक भर जाता है, फिर एक उदक बिन्दु वह होता 
है कि जो मल्लक में से बहने लगता है, इसी प्रकार डाले जाते .हुए 
डाले जाते हुए अनन्त पुदुगलों से जब वह व्यज्ञन पूर्ण हो जाता है 
तब सोता हुआ मनुष्य हुँकार करता" है परन्तु यह नहीं जात्तवा...है 
कि यह शब्दादि क्या: हैं| इसके बाद वह इईहा में प्रवेश करता है.तव 
वह जानता है. कि यह अमुक शब्दादि है, तद्नन्तर अवाय में प्रवेश करता 
है तब वह शब्दादि उसके उपगत" होता है, तद्नन्तर बह धारणा 
प्रवेश करता है तब्र वह उसको संख्येय काल तक अथवा -असंख्येय 
काल तक धारण करता” है। 
देखो ! कोई पुरुष जब अव्य क्त* शब्द को सुनता 'है. तब वह “शुब्दृहै” 

इस प्रकार अब ग्रदण तो करता है परन्तु यह नहीं जानता हैं कि 
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 ॥०»तदूभाव रूप बन जाता है। २--तात्यर्य यह है कि उ सभ्य उन 
“घुदूगलों को अनिर्देशय रूप से जानता है । ३--ताध्यय यद्द है कि स्वरूप, 
मेग्प, गुण, क्रिया और विशेष की कछपयना से रहिंत अनिर्देश्य सांमोन्य 
मात्र का अहण करता है। ४--यह क्‍या है, कया है, इस प्रकार विंचार 
करना शुरू करता है। <-तास्पर्य यह है कि वह्द शब्दादि ज्ात समी- 
पता के द्वारा आत्मा सें परिणत होजाता है। ६--धारणा को चासना 
रूप: जानना- चाहिये | ७--संख्येय वर्ष की आयु वाल्ा संख्येथ काल तक 
तथा असरुयेय वर्ष की आर्यु चाज्ञा असंझंयेय' काज् तक धारण करता है। 
मा भेनिरदेश्य स्वरूप,” नाम और जत्यादि की कएसना से रहित। 


६--पहिज्े सब द्वी कोई अ्रव्यक्त शब्इ को ही सुनता है । *८७: ८८७ 
हर 


' १३८ भूरसुन्दरी विद्या विलास 
यह शब्दादि क्या' है तब वह ईहा में प्रवेश करता है तब्र वह 
जानता है कि यह अमुक शब्द है, तदनन्तर वह अवाय में प्रवेश करंता 
है तव वह शब्द उसके उपगत होता* है, तदन्तर वह धारणा में प्रवेश 
करता है तव वह संख्येक काल तक अथवा असंख्येय काल तक 
उसका धारण करता है, इसी अकार जब कोई पुरुष अव्यक्त रूप को 
'देखतां है, तव॑ वह “रूप है” इस प्रकार अवग्रहरण तो करता है. परन्तु 
' यह नहीं जानता है कि यह रूप क्या है, तदनन्तर वह इहा में प्रवेश 
कंरता हैँ तव वह जानता है. कि यह अमुक रूप है, तन्देन्तर वह 
अंवाय में प्रवेश करता है, तव वह उसके उपगत होता है, तदनन्तर 
' वह धारणा सें अ्वेश करता है, तव वह उसका संख्येय काल तक 
" अथवा असंख्येय काल तक धारण करता? है इसी प्रकार जब कोई 
'पुरुष अव्यक्त  गन्ध को सूँघता है तब वह गनन्‍्ध का अवग्नहण “तो 
' करता है, परन्तु यह नहीं जानता है कि थह क्यों गन्ध है, तदनन्तेर 
वह इहा में प्रवेश करता है तब वह जानंता है कि यह्‌ अंमुक गन्ध है 
तदनन्तरं वह अवांय में प्रवेश करता' है तब वह उसके उपगत होता है, 
. पंदुनन्तरं वह धांरणां में प्रवेश करता है तंव चेह संख्येयं काल तक 
' अथवा असंख्येय काल तक धारण करता है, इसी प्रकार जब कोई 
: उप अव्यक्त रस का आखाद लेता है तब वह “रस है” इस प्रकार 
अवग्रहण तो करता है परन्तु यह नहीं जानता है कि.यह्‌ रस क्या है,तद- 
हे कर वह, ईहा भें. प्रवेश करता है तब वह जानता है कि यह अम्ुक 
“से डै, तदनन्तर वह अवाय में प्रवेश करता है तब .बह उसके उपगत 
५2 या ता मय कम मिव न कितनी 
हर ८” ३-उसको शब्रादिरूपतया नहीं 'जानता हैं .. २--पअविच्युति के 
। द्वीरा:खस्मीपता से आत्मा सें परिणत होता है। ३--हस- (रूप ) के ' विषय 
+ सें:उपर्भनावग्रह की व्यारुपा -नहों करनी चाहिये, ' क्योंकि नेश्नेड््िय 
अप्राप्यकारी हँं।: ४--अव्यक्त , का 5 स्वरूप अधम कहां, जा चुका हे |: 


ततीयश्रकरण . .... . १३६ . 
होता है, तदनन्तर वह धारणा में अवेश करता है तब वह उसका .. 
संख्येय काल तक अथवा असंख्येय काल तक धारण करता है, इसी प्रकार 
जब कोई पुरुष अव्यक्त स्पर्श का प्रतिसंवेदन ' करता है तब वह “स्पशे है”! 
इस प्रकार अवग्नहण तो करता है परन्तु यह नहीं जानता है कि यह क्या 
स्पश है, तदनन्तर वह ईहा में प्रवेश करता है तब वह जानता है कि यह 
अमुक स्पश है, तदनत्तर वह अवाय में प्रवेश करता है. तब वह उसके 
डपगत होता है, तदनन्तर वह धारणा में, प्रवेश करता है, तब वह 
उसका संख्येय काल तक अथवा असंख्येय काल तक धारण 
करता है, इसी प्रकार जब कोई पुरुष अव्यक्त* सख्त को देखता है तब 
बह “स्प्न है” इस प्रकार अवश्नहण तो करता है, परन्तु यह नहीं जानता 
है कि यह क्या स्प्तः है, तदनन्तर वह ईहा में प्रवेश करता है तब वह 
जानता है. कि यह अभुक स्वप्त है, तदनन्‍्तर वह अवाय में प्रवेश करता 
है तब वह उसके उपगत होता है, तदनन्तर वह धारणा में प्रवेश 
करता है तब वह उसका संख्येय काल तक अथवा असंख्येय काल तक 
धारण करता है, बस यही मल्लक रृष्टान्त से व्यञ्ननावग्रह की 
प्ररूपणा * है। 


है अब 


है ६ ५ न्‍ 7 आहत: श्र कक न 
बह ( सतिज्ञान ) संक्षेप से चार प्रकार का है-द्रव्य से, क्षेत्र 
से, काल से और भाव से, उनमें से द्रव्य से आमिनिबोधिक ज्ञानी 


2 
पु 


नाता 


३--ज्ञान, अजुभव । २--रूम्पूर्ण विशेषताओं से रद्दित, ' झनि 
देश्य । ३--उप्को स्वप्नरूर भी नहीं जानता है । ४--ये अवझद भादि 
श्रद्टाटस भेद जब बारह संख्या वाले बहु आदि तथा अबहुआदि के साथ में 
विदसित होते हैं. तब कुल तीन सौ छुत्तीस सेद हो जाते हैं।.... 


न दे के हेड कम 2 
+ के 
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आदेश से सब द्वव्यों' को जानता है परन्तु “देखता नहीं है, 
क्षेत्र से आभिनिबोधिक शानी आदेश से सब क्षेत्र) को जानता 
है परन्तु देखता नहीं है, काल से आभिनिवोधिक झ्ानी आदेश 
से सब काल को जानता* है परन्तु देखता नहीं है तथा भाव से आभिनि- 
बोंधिक जानी आदेश से सब भावों" को जानता है परन्तु देखता 
नहीं है । अवग्रह, इईहा, अवाय, और धारणा, इस प्रकार संक्षेप से 
आंभिनिबोधिक ज्ञान की चार भेद बस्तुयें: हैं, इनमें से पदार्थों? के 
अंबग्रहण में अवग्नह होता है, पदार्थों के विचार में ईहा होती' है। 
पदार्थों के व्यवसाय“ में अवाय होता है तथा पदार्थों के धारण में 
धारणा' होती है। हि 


.. अवग्रह! "एक समय ' तक होता है, ईहा और अवबाये, आधे 
मुहूर्त ' तक होते हैं। तथा धारणा संख्येय काल +तक अथवा असंख्येय 
काल" ४ तक होती है। थक 
चख्सझ्म्कषकसफकफकफ।फफअजनअसफ फ।एस..लऐष्)त््रमभ/फ-ज--- -<-- 

१- भादेश नाम प्रकार का है और चद दो प्रकार का है। सामान्य- 
रूप और विशेषरूर, उन में से यहाँ पर सामान्यरूप प्रकार जानना चाहिये, 
इसकिये आदेश से अर्थात्‌ द्वब्प जाति रूप सामान्य आदेरा से, ऐसा अथे 
जानना चाहिये अथवा आदेश से अर्थात्‌ सूत्रादेश से। २-- घर्माध्तिका- 
थादि द्वव्यों को | ३--लोकालोक स्वरूप । ४--पसवाद्धारूपकाल् को अथवा 
भतीत, अनागत और वत्तेमान रूप काक्ष को | ४--भौदयिक आदि पाँच 
भावों के । ६:-सेद विकद्प ( अत.) को कहते हैं, वे ही चस्तुये हैं तात्पर्य 
यइ है कि अवुग्रह के बिना इंद्दा नहीं होती है, हैंद्दा, के, विना, निश्चय .नहीं.। 
होता.है तथा निश्चय के विना धारण! नहीं होती है | ७---रूतरादिकों, के ।.. 
र--निणेय । धपभविच्युति, स्ठृति और वासनारूपधारणा | ३० --भर्थावमद - 
११--परमनिकृष्ट काल विभाग को समय कहते हैं ।१२--- दो घड़ी प्रमाण काक न्‍ 
को मुहूत्ते कहते हैं। १३--.वर्पादिख्प काज्ष। १४--पल्योपमादि स्वरूप | 


/ ज्ञतीय-प्रकैर्ण १४१ 
_ ब्रोणी स्पष्ट" शब्द को सुनता हैं, अस्पष्ट रूप. को देखता है 
तथों गेन्‍्ध, रस और स्पर्श का बद्धस्पष्ट'/ का झहर करा हे । 


रु 


भाषा की समान श्रेणियों * को भ्राप्त जिस शब्द को -खुबता 
है उसको मिश्रित* की सुनता है तथा.-विश्रेणी को ग्राप्त जिस शब्द को 
सुनता है उसको नियम से पराघात होने पर सुनता* है। 


ईहा*, अपोह', विमशे ' *, सार्गणा' ' , गवेषणा '*, संज्ञा! *, 
स्मृति'“सति"" और मज्ञा* ९, ये सब ही आमितनिबोधिक ज्ञानरूप हैं । 
यह आभिनिबोधिक ज्ञान कह दिया गया । 


किक 


प्रश्न--अब कृपा करके परोक्ष ज्ञान के भेद श्र्‌तज्ञान का 
वर्णन कीजिए । 
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१--आलिंगित, जैसे कि शरीर में घूल लगती है | र-+ 
क्योंकि चच्चु इन्द्रिय अप्राप्यकारी है। ३--सणट्टवढध, (स्ण८ट चअर्थात्‌ आत्मा 
से आलिगित तथा बद्ध अर्थात्‌ जल के खमान आत्मप्रदेशों से ग्रात्मी कृत) 
४--जो बोली जाती है उसको भाषा कहते हैं ( शब्इरूप तया छोड़ी जाती 
हुईं हृष्पर सन्‍तति )। ५--ेन्न प्रदेश पैक्ति । इ--उप्सष्ट शब्द पृब्य से 
भावित मध्यस्थित ह्वव्य से सिश्चित । ७--तात्पर्य यह है कि उत्स्ष्ट शब्द 
द्रव्प शब्द के अभिघात से जो चासित शब्द दब्य हैं केवल उन्दीं को 
सुनंताहै स--रच्दाथ पर्यालोचन । *--निरुचय । ३० _अवाय से पूर्व ईहा* 
का परिणाम विशेष । ११०--अन्वय घर का अन्चेषण | १२--ध्यतिरेक 
का झालोचने । ५ रै-व्यअनावग्रह के उत्तर समय में होने वाल्ला मति विशेष 
१४-+पूँवे अनुभूत चरंतुं का स्मरण । ११--सूचमधमे का विचार रूप बुद्धि । 
१६--विशिष्ट कयोपशम से उत्पन्न वेश्तुगत यथार्थ धर्म का आज 


उत्तर--अ्र तशन परोक्ष चौदह प्रकार का है अक्तर श्र त 
अनक्षर श्र त, संज्ञञ्न॒ त, असंकषिश्र त, सम्यक श्र त, मिध्याश्त, सादि 
#.नादि, सपर्यवसित, अपयेवसित, गमिक, अगमिक, अज्ञ प्रविष्ठ और 
अनझू प्रविष्ठ । 

प्रश्न--अक्षर भरत किसको कहते हैं | 


उत्तर--अक्षर श्रुत तीन प्रकार का है--संज्ञाक्षर, व्यक्षना- 
चर और लब्ध्यक्तर' । 


प्रश्न- संज्ञाक्षर किसको कहते हैं ? 


है] ०५ 


उत्तर-अक्ष जो संस्थानाकृति*ः हे उसको संज्लाक्षर 
कहते हैं। | 
प्रश्न--व्यञ्ननाज्षर किसका कहते हैं ? 


उत्तर--अक्षर का जो व्यञ्ञनाभिलाप? है उसको व्यज्लनाक्षर 
ि 


प्रश्न--लव्ध्य क्षर*" किसको कहते हैं ? हु "पा 


उत्तर--अक्षर लब्धि वाले पुरुष* को जो लब्ध्यक्षर उत्पन्न 
होता है उसको लब्ध्यक्षर कहते हैं । 
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१--अक्षर नाम ज्ञान का है। २--संस्थानाकार (शवयंत्र रचना 
आाकार)।३--कहे जाते हुए अक रादि वर्ण समुदाय को ब्यव्जन बहते हैं 
(क्योंकि उसम्रत्े श्रथे का प्रकाशन होता है ) तात्यर्य यह है कि अभ के 
प्यन्‍्मझरूपत्व से योले जाते हुए जो अक्वारादि व हैं उनको व्यग्जनाक्र 
कहते हैं। ४--क्षब्धि नाम उपयोग का है। <--भावश्रत | ६--अक्षर के - 
उच्चारण सें अथवा ज्ञान में क्षव्धि वाले । है ; 


' तृतीय-प्रकरण .. श४३े 

: देखो ! श्रोत्रेन्द्रिय लब्ध्यक्षर”, चज्षुरिन्द्रिय लब्ध्यच्षर', घाणे- 

, निद्रय लब्ध्यक्षर, रसनेन्द्रिय लब्ध्यक्षर, स्पशन्द्रिय लब्ध्यक्तर, तथा 
नोइन्द्रिय लब्ध्यक्षर । 


| किसको ३ 
प्रश्न-- अनक्षर श्रुत किसको कहते है. ? 


| उत्तर--अनक्षर श्रुव अनेक प्रकार का हे-उच्छसित २, निःश्व- 
सित्त*, निछयूत”", कासित' , छिक्ता” , निःसेघित* , अनुखार* 
ओर सेदिंतादि । 
'.. प्रश्न- संक्षिश्र त* 'और असंजिश्रत किसको कहते हैं ? . 
० ५ संक्ि # ्ैे 
उत्तर--संक्षि श्रुव ओर असंक्षि श्रूव तीन अकार का है - 
कालिकी” * के उपदेश से, हेतु के उपदेश से त्था दृष्टिवाद के उपदेश से । 


प्रश्न--कालिकी के उपदेश से संज्ञिश्रुत और असंडिश्रुत 
कौन सा है ! 


- ३>शब्द का अबण होने पर श्रोत्रेन्द्रिय के द्वारा “यह शस्त्र का 
शब्द है” इत्यादि अक्षरों- से अनुविद्ध जो शददर्थपर्या लोचनानुप्तारी 
/ विज्ञान होता है उसको श्रोत्रेन्द्रिय जव्ध्पक्ष कहते हैं। २-+चाप्रफंज 
- आदि को देख कर “यह आम्रफल हे” इत्यादि अच्तरों से अनुविद्ध 
: शबदार्थ प्यो ज्ञोचनात्मक जो शान चच्चु से होता है उसको चच्चुरि>्द्रिय 
लब्ध्यक्ञर कहते हैं. इसी प्रकार से शेप- इम्द्नियोंके क्षव्ध्यक्तर के विपेय सें भी 
, ज्ञान क्ैन। चाहिये । ३--ऊध्वैश्वास। म--नीचीश्वास । ४--नीचीश्वास । 
! €-खकारना / ॥ ६--खाँसना | ७-छींक । ८४--निःसिंघंन | 
१ -असानुस्वोर । १०-+जिसके संज्ञा होती है उमप्तको संज्ञी कहते हैं 
; छप्तका जो शत है उसे संज्ञ श्रतकहते हैं । १६--+दीघे काज्िको संज्ञा 
को कालिकी वहते हैं। 
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अवलचम जम 


उत्तर--जिस आणी के ईहा', अपोह?, मार्गणाः, गवेपणा*, 
चिन्ता” और विमर्श*, ये सब होते हैं उसे संशी कहते ? हैं, किन्तु 
जिस श्राणी के इहा, अपोह मार्गणा, गवेपणा, चिन्ता और विमश, 
ये सब नहीं होते हैं बह असंशीः माना जाता है, बस इसी को 
कालिकोी के उपदेश से संज्ञिश्रूत और असंज्ञिश्र्‌ त कहते हैं। 
, _ अश्न--हेतु* के उपदेश से संक्षिश्ुत और असंनिश्रुतत 
किसको कहते हैं ? ह जि 
उत्तर-'जिस प्राणी के अभिसन्धारणपूर्वक* * करण शक्ति! * 
होती है वह संज्ञी माना जाता** है तथा जिस प्राणी के अभि- 
सन्धारण पूर्वक करण शक्ति नहीं होती है चह असंशो माना जाता सै 


इसी को हेतु के उपदेश से संज्ञिश्रुत और असंशिश्रत कहते हैं। .** ह 


प्रश्न--दृष्टियाद! ९ 


के उपदेश से संक्षिश्रुत तथा असंरिश्रुत 
किसको कहते हैं ? । 


३--सद्र्थपर्या लोचच। २-- निश्चय | ३-:अन्वय धर्म का अन्वेषण। 

४ जुध्यतिरेक घर्स स्वरूप का पर्यान्ोचन | *--यह कैसे होगा, इत्यादि 
७--वह. सकी 
जानना चाहिये 
हम दि हो सकते हैं । 
यह न्चन्द्रिय और विकलेलदरिय-झादि जानना 
चाहिये । $---कारण | 4 “अव्यक्त था उप्क्त हान के - विचार के साथ | 


, विचार । ६--यधावम्धित चस्तु के स्वर का निशय। 
गज पुरुषादि तथा औपप/तिक देवादि सनः पर्याप्ति से युक्र 
| क्योंकि - उसी के त्रिाल विषयक चिन्ता और विमझे झा 


११->छर्य सेँ प्रचृत्ति। १२--यहू 
, दे यह असंझी प्ृथिद 


हे के - बाद 
डउनरी अपेक्षा से | ह ( कथन ) से अर्थात्‌ 


हूतीय प्रकररों : १४४ 
उत्तर--संज्षिश्रुत* के ज्योपशम से संज्ञी माना जाता है तथा 
असंकिश्रुत के * क्षयोपशम से असंशी माना जाता है इसी को दृष्टिवाद 
के उपदेश से संज्श्रुंत तथा असंक्षिश्र,त कहते हैं" । 
प्रश्न--सस्यक्‌ श्रूत किसको कहते है 
उत्तर--उत्पन्न ज्ञान और दर्शन” के घारण करने वांले 
तिलोकी से निरीक्षित*, महित* और पूजित"", अतीत' ', वतेमान 
और अनागत"* के जानने वाले,सबे, सर्वदर्शी, अहेद्‌ * *,भगवान्‌' ४ 
ने जिस ह्वादशझ्"” गरिपिटक' * को बनाया" है उसको सम्यंक्‌ श्रुत 
कहते हैं । 
प्रश्न-बारह अक्ष कौनसे है ? 
उत्तर--आचार, सूत्र कृत, स्थान, सभवाय, व्याख्याप्रशप्ति, 
ह्ाताधर्मकथा, उपासकद्शा, अन्तक्ृदशा, अलुत्तरौपपातिक दशा, प्रश्न 
ध्याकरण, विपांकश्रुव और दृष्टिवाद ये बारह अज्ञ हें । 


३--संज्ञा ( सम्यगूज्ञान ) जिसके दे उसे .संज्ञी जानना 

चाहिये । २--तदावारक. कर्म के क्योपशम के भाव से । ३--ताप्पर्य 
यह है कि क्योपशमिक ज्ञान से युक्त सम्बयूद्षष्टि इष्टिवाद के उपदेश 
-से संछी होता है ॥ ४--मिथ्याक्षत-के | ४--संक्षी के तीन भेद होने से 
- तड्प के उपाधि भेद से शुत को भी तीन प्रकार-का बतलाया गया है । 
"६-- केवल शान | ७--केवल दुशन । ८--मनोरधों की परम्परा की सिद्धि 
से उस्पन्न हुए झानन्द से विकसित नेश्रों से देखे. हुए। ६--यथावस्नित 

, झद्वितीय गुणों फे कीतेन से भ्र्चित । १९८८सत्छृत । .११-म्रत। 
१२--भविष्य । १३--अशोकादि अष्टमहाप्रातिहार्य रूप पूजा के; योग्य । 
ब४--पमग्रऐेश्वर्यादि से युक्त। १४--भाचार' आदि बारद अज्ञ वाके। 
१६--गच्छ वाले अथवा गुणसमुदाय, वाले ( आचाये ) की- पिदारी 


; ( सर्वेस्व )- के: समान । १७--अथ्थ कथन द्वारा प्ररूपित ,किया है.। 
१६ ५ 


१४६ भूरसुन्द्री विद्या विलास 


मा जज >> 


यह हादशाज्ञ, गणिपिटक, चतुदंशपूबंधारी कां सम्यक्‌ 
श्रूत होता है तथा अभिन दशपूर्वधारी' का भी सम्यक्‌ श्रुत होता 
है। इससे भिन्न जनों? में वह किन्हीं का सम्यक्‌ श्रत होता है तथा 
किन्हीं का सम्यक्‌ श्र्‌ त नहीं होता हैः । 

प्रश्न--मिथ्या श्र्‌त कौनसा है ? 

उत्तर--अज्ञानी तथा मिथ्यादृष्टि जनों ने अपनी खतन्त्र बुद्धि 
और सति" से जिसकी विकल्पना की है उसे मिथ्या श्र्‌त कहते हैं । 


प्रश्न--मिथ्या श्रृत रूप कौन कौन अन्थ हैं ? 


उत्तर--कौटिल्यकादि अनेक अन्थ मिथ्या श्र्‌ त रूप हैं, परन्तु हाँ 
थे अन्ध भी मिथ्या दृष्टि पुरुष के मिथ्यात्व से परिगृहीत होने से मिथ्या 
श्रुत हैं तथा सम्यकदृष्टि पुरुष के सम्यक्त से परिग्रहीत होने से ही ये 
सम्यक्‌ भ्रूत होते है अथवा मिथ्या दृष्टि पुरुष के भी ये भ्न्थ सम्यक्‌ 
श्रत ही होते हैं, क्योंकि सम्यक्त॒ब के कारण होते हैं, देखो ! वे मिथ्या 
दृष्टि लोग उन्हीं ग्रन्थों के सिद्धान्तों के द्वारा जब दबाए जाते हैं तब वे 
लोग पक्षपात रहित होकर अपने पक्ष के आग्रह को छोड़ देते: हैं| 
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.._१-प्रम्पूशद्श पूर्वधारी ।२-पश्चाजुपूर्वी के द्वारा सस्पूर्णद्शपूर्वधारी से 

* ज्ेकर भन्य जनों में ।३-तास्पर्य यह है कि भ्रशमादिकगुण समुदाय से युक्त सस्यगू 
इृष्टि पुरुष का सम्पक्‌ श्रुत होता है तथा विपरीत प्रर्थ का परिणमसन होने से 
मिध्यादष्टि का मिथ्याश्रत्न है। ४--अवबग्र और इंहा रूप। ६--अवाय और 
धारणा रूप मति । ६--तास्पर्य यह है कि उन्हीं अंथों के सिद्धान्तों के अनुसार 
पूचापर के चिरोध के दारा जब उनको पराजित कर दिया जाता है तब कोई 

' सत्यारूद़ वियेकी पुरुष अपने दशनों का स्यागकर 
शासन को स्वीकार कर लेते हैं, इस प्रकार से 
कौटिट्यादि प्न्य भी किन्हीं सिध्याद्ि 


-“छुतीय-प्रकरण. .... १४४. 
प्रश्तन--सादि' सपयवसित* त्था अनादिः अपयवसितर श्र त. 
कौन सा है ? 


उत्तर--यह द्वादशांज्ञ गणिपिटक व्यवच्छित्तिनयाथंता के द्वारा 
सादि" और सपयवसितं है तथा अव्यवच्छित्तिनयाथंता के द्ारा* 
अनादि और अपयवसित है बह संक्षेप से चार प्रकार का है द्रव्य से 
क्षेत्र से, काल से तथा भाषं से, उनमें से द्रव्य से सम्यक श्रूत एक 
पुरुष की अपेक्षा से सादि और सपर्यवसित* है तथा बहुत से पुरुषों 
की अपेक्षा से अनादि और अपयेवसितः है, क्षेत्र से-पांच भरतों तथा 
पांच ऐरवर्तों की अपेक्षा से सादि और सपर्यवसित है तथा पांच महा 
विदेहों की अपेक्षा से अनादि और अपयवसित है, काल सो उत्स- 
पिंणी' और अवसर्पिणी की अपेक्षा से सादि और सपर्यवसित है तथा 
नो उत्सर्पिणी और नो अवसर्पिणी की अपेक्ता से अनादि और अपये- 
वचसित है. तथा भाव से जिनमप्रज्ञप्त' 'जिन भावों का जब आख्यान 
किया ज्ञांत)' है, प्रशपना की जाती है**, ग्ररूपणा की 
जाती*४ है, दशेन किया जाता!" है, निदर्शन किया. 
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१--भादि के सहित । २--सान्‍्त | ३--भादि रद्दित । ४--धनन्‍्त। 
&--पर्यायास्तिक नय के अ्रथ के द्वारा प्र्थात्‌ पयाय कै ह्वारा। ६ +हुृब्या- 
पेद्या । ५--ज्ष्योंकि काज्ान्तर में, उसका नाश दो जाता है। ८घ-- 

- क्योंकि सम्तान के द्वारा प्रदत्त है। £--उत्सर्पिणी और अवसर्पिणी का 
स्वरूप दूसरे ग्रन्थों से जान लेना चाहिये।, .१०--जिन भगवान्‌ के कहे 
हुए. । ११--सासान्य रूप तया कथन किया जाता है। १३--नामादि भेदों 
के प्रदुशन से कहे जाते हैं। १३-- नामादिसेदों के स्वरूप के कथन से कह्देजाते 
१४--उपगान को दिखल़ाक्र प्रकट किये जाते हैं। 


डी पे 


१४्च८ भूरसुन्दरी विंया विलास 
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जाता! है तथा उपद्र्शन किया जाता* है, उन भावों की अपेक्षा से 
सादि और सपर्यवसित होता है. तथा क्षायोपशमिक भाव की अपेक्षा 
से अनादि और अपयेवसित है, अथवा भव सिद्धिक पुरुष का श्रूत- 
सादि और सपयेवर्सित हे, तथा अभव सिद्धिक पुरुषका श्रृत 
अनादि और अपर्यवसित हे। 


सर्वाकाश” ग्रदेशों* के अग्र ” को सर्वाकाश प्रदेशों से अनन्त 
वार गुणा करने पर पर्यायाक्षर* की निष्यत्ति ! होती है, सब जीवों को 
अक्षर!” का अनन्त तंम भाग नित्य उघड़ा रहता है, यदि वह 
( अनन्त तम भाग ) भी ढक जावे तो जीव अजीवरूप होजावे,- 
देखो ! खूब मेघ के उठने पर भी चन्द्र और सूर्य की प्रभा होती ही है। 

प्रश्न--गसिक** और अगमिक** किसको कहते हैं? 

उत्तर--दृष्टिवाद को गमिक कहते हैं तथा कालिकश्रुत को 
अगमिक कहते हैं। | गा 

अथवा वह संक्षेप से दो प्रकार का है-अड्जद्गविष्ट'ः और 
अर बाह्य * ४ । 

अश्न--अह्ववाह्य किसको कहते हैं ? 
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४ 3-देवु और रृष्टान्त को दिखलाकर स्पष्टतर किए जाते हैं। २-- 
रुपनय और निगमन के द्वारा शिष्प को बुद्धि में स्थापित किये जाते हैं। 
शैनभग्य | ६--प्रभप्पष । ४--क्षोकाज्ञोकाकाश | ६---निर्दिभाग भोग । 
७--म्रमाण | ८--पर्यायपरिमाणादवर ( ३--...सि 


] द्धि । १०--पश्रुवश्ञान 
११-भादि, मध्य भौर अयस्तान में कुछ विशेष र 


| ता के साथ यारंबार पुक 
ही सूत्र के उच्तारण को गस कहते हैं, गर्मों से युक्र को गमिक कहते हैं । 
१२०-«गपिक से विपरीत | १ ३--थ्तरूप पुरुष के अगों मन प्रविष्ट | 
३४--४ंग भ्रष्िष्ट से मिक्त । 


,  तृतीय-प्रकरण १9६ 
कप च्ह ' 
उत्तर- अड्जवाह्म दो प्रकार का हे. आवश्यक” और आवश्यक 
व्यतिरिक्त | 


प्रश्त - आवश्यक किसको कहते हैं ? 


तत्तर--आवश्यक छः प्रकार का हे--सासयिक, चतुरविंशति 
स्तव, वन्दनक, प्रतिक्रमण, कायोत्सग और प्रत्याख्यान | 


प्रश्न--आवश्यक व्यतिरिक्त किसको कहते हैं ? 


उत्तर--आवश्यक व्यतिरिक्त दो प्रकार का है कालिक* और 
उत्कालिकः । 


प्रश्न--उत्कालिक किसको कहते हैं ? 


उत्तर-उत्कालिक अनेक प्रकार का है-दशवेकालिक, कल्पाकल्प 
चुल्लकल्पश्न॒ त, महाकल्पश्र्‌ त, औपपातिक राजग्रेश्रेणी, जीवामिगम, 
प्रज्ञापता" महा प्रज्ञापना, अमादाग्रसाद* नन्‍्दी, अनुयोग द्वार, देवेन्द्र 
स्तुत, तन्दुल बैतालिक, चन्द्राविध्यात, सूयग्रज्ञप्तिग, पौरुपीमण्डल*, 
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६-अपश्य कक्तेब्यक्रियाजुष्ठाम, थथवा गुणों की थ्भिविषि से जो झाध्मा-बो 

 बश में करता है उसको आवश्यक कहते हैं ( अवश्य कत्तेष्य सासमायिकादि 
क्रिया का झनुष्ठात ) उसके प्रतिपादक क्त को सी आचश्यक कहते हैं । 
२--जो श्रुत दिम भौर रात्रि की पहिली भौर पिछुली, इन दो ही पौरुषियों 
में पढ़ा ज वा है उसको कालिक कहते हैं। ३--जो शक्षत्॒ काल बेला को 
छोड़कर पढ़ा जाता है उसको उत्कालिक कहते हैं | ४--करुप ( स्थविरादि 
कप ) तथा अकल्प का प्रतिपादक क्षत । €--इससें जीवादि पदायों का 
प्रशापन किया गया है ।-६--प्रमाद और पप्रमाद के स्वरूप, सेद, फल, 
और विपाक का प्रतिपादक अध्ययन। ७--सूय्य- की गति की जिसमें प्रशापना 

है। प--मण्ढक मुण्क् सें मिन्न मिन्न पौरुषी का जिस अध्ययन में बणेन है। 


१५० भूरसुन्दरी विद्या विल्ञास 


ब्ल्ब्श्ज्जनत मिशन या आल भ 
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मण्डल प्रवेश' विद्याचरण विनिश्चय*, गणिविद्याः, ध्यानविभक्तिए, 
मरणविभक्ति", आत्मविशुद्धि*, बीतराग श्रृत" , संलेखना श्रुत” , 
विहार कऋल्प* , चरणविधि'*, आतुर प्रत्याख्यान*" तथा महा 
प्रत्याख्यात" *--इत्यादि। 

प्रश्न--कालिक किसको कहते हैं. ? 

उत्तर-कालिक श्रूत भी अनेक प्रकार का हें-उत्तराध्ययन 
दशा, कल्प, व्यवहार, निशीथ, महा निशीथ, ऋषि भाषित, जम्बू द्वीप 
प्रज्ञप्ति, हीप सागर प्रश्नप्ति, चन्द्र प्रशप्ति, छुल्लिका विसान प्रविभक्ति) २, 
महा विमानप्रविभक्ति, अज्ञचूलिका ' *,बर्ग चूलिका  ",व्याख्याचूलिका ? $, 
अरुणोपपात**, वरुणोपपात"*, गरुणोपपात'*, धरणोपपात* *, 


१--दक्षिण और उत्तर मण्डलों में घूमते हुए सूर्य भौर चन्द्र का 
जिस प्रकार एक मण्डक्त से दूसरे मण्डल में प्रवेश होता है, उसका प्रतिपादक 
ग्रन्य । २>--झान भर चारित्र के फल्नादि का प्रतिपादक ग्रन्ध। ३-० आचार्य के 
धान का प्रतिपादक ग्रन्थ । ४--ध्य/नों के विभाग का प्रतिपादक ग्रन्थ] ६-+ 
मरणों के विभाग का प्रतिपादक ग्न्ध । ६--झआरत्मा की विशुद्धि का प्रतिपादक 
७--वीतराण के स्वरूप का प्रतिपादक ग्रन्थ | ८--द्रृव्य संलखना भौर 
भाव सलेखना का म्तिपादुक ग्रन्थ । $--विद्वार की व्यवस्था का प्रतिपाएक 
ग्रन्थ । १०--चारित्र की विधि का प्रतिप दक अन्ध | ११--रोगी के 
प्रस्याउयान का प्रतिपादुक अन्ध। १२--चड़े प्रस्पाख्यान का अतिपादक 
पन्ध | ११--भावलिका प्रविष्ट तथा तद्निज्ञ चिमानों के विभाग का प्रति- 
पादक भ्ध्ययन | १४--भाचार आदि अज्ले की चूलिका। १६--अध्ययनों 
के समूह की चूलिका | १६--भगवती की चूलिका | १५--अरुण नामक देव 
की वक्तम्पता का प्रतिपादक अध्ययन। $८--बरुण देव को वक़ब्यतता 
का प्रतेपादह ग्रन्य । १६--नारुद्देव को वक़ब्यता का प्रतिपादक ग्रन्ध । 
२०-धरणदेद की पक्म्यता का प्रतिपादक अन्य ।. . 


तृत्तीय-प्रकरण १५९ 
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वेश्रमणोपपात*, वेलन्धरोपपात*, देवेन्द्रोपपात*, उत्थान श्र तर, 
समुत्थान श्र्‌ त", नागपरिज्षावर्णिका* , निरयावलिका” , कल्पिका * , 
कल्पावतंसिका' , पुष्पिता*", पुष्प चूलिका' *, ब्रृष्ठिदशा**, इत्यादि 
चौरासी सहस्रप्रकोणेंक भगवान्‌ अहँदू आदि तीथंझ्ूर श्री ऋषभस्वामी 
के हैं तथा संख्येय सहस्र प्रकीणंक * मध्यम जिनवरों के हैं तथा 
चौदह सहख्र प्रकी्णंक भगवान वर्धमान स्वामी के हैं, अथवा जिसके 
जितने शिष्य औत्पत्तिकी, बेनयिकी, कर्मजा और पारिणामिकी बुद्धि 
से युक्त थे उसके उतने ही सहस्न श्रकीणंक जानने चाहियें तथा उतने ही 
प्रत्येक बुद्ध भी जानने चाहिए । 

प्रश्न--अह्छ प्रविष्ट श्रुत किसको कहते हैं | 

उत्तर -अज्ञ ग्रविष्ट श्रृत बारह ग्रकार का है- आचार, सूत्र- 
कृत, स्थान, समवाय, व्याख्या ग्रज्ञप्ति, जञाताधमेंकथा, उपासक दशा, 


१--वैश्रपणदेव की वक़व्पता का प्रतिपादक झन्थ । २--चेलन्धर 
देव की वक़्ब्यता का प्रतिपादुक अन्ध। ३--देचेन्द्र की चक्तवयता का 
प्रतिपादक पन्ध । ४--उत्थान _( उद्सव ) के हेतु का प्रतिपादुक अन्य । 
४--सुन; निवास के हेतु का प्रतिपादक झर्थ। ६--नागझुमारों की 
' परिश्या का प्रतिपादृक अन्य | ७--अआवलिका प्रविष्ठ तथा तद्मिन्न नरका- 
चासों का तथा तद्गामी नर और तिथबन्चों का जिस में वर्णन है। 
८--सौधस आदि कदपों की चक़ब्यता के प्रतिपादक ग्रन्थ । $->कलििका 
के समान जानना चाहिये | १०--प्रमय से पुष्पित प्राणियों की चक्तब्यता 
का ग्रतिपादक अत्य । ११-छसी विषयों को विशषतया अतिवादक अन्य | 
१२--अन्धक, बृष्णिराजा के कुल में उत्पन्न हुए लोगों की दशाश्ों का 
प्रतिपादक अन्ध | १३--भसगवान्‌ अरहंद के उपदिष्ट श्रुव का अनुसरण का 
भगवान्‌ श्रमण छिसको रचते हैं उसको प्रकीर्णक कहते हैं | 
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अन्तकृदशा, अनुत्तरौषपातिक दृश, प्रश्न व्याकरण, विपाक श्रुतत 
ओर दृष्टिवाद । 

प्रश्न--आचार कौनसा है ? 


उत्तर--आचार अइ्ग' में निर्गन्थ अश्रमणों का, आचार?, 
गोचर“, विनय”, बेनयिक*, शिक्षा" भाषा", अभापा', चरण" *, 
करण" ', यात्रा *, सात्रा'३ और वृत्तियों'४ का कथन किया गया है। 
बह आचार संक्षेप से पाँच प्रकार का है-शानाचार'", दर्शनाचार, 
चरित्रावर, तमआचार और वीयोचार । आचार अह्न सें परिमित 
बाचनाएँ 5 हैं, संड्येक अनुयोगद्वार'» हैं, संख्येय वेढ़"* है, संख्येय 
श्लोक हैं, संख्येक नियुक्तियाँ हैं, संख्येय प्रतिपत्तिया? * हैं, यह अह्ल 
अज्ञार्थतया*" सब चड्ढों में प्रथण अद्ग है, इसमें दो श्रुत 


२--ध्यवहार को शञ्ाचार कहते हैं अर्थात्‌ पूर्व पुरुषों से आचरनादि 
शानादि की जो सेवनविधि हे उसका नाम आचार है, उस ( झाचार ) के 
भ्रतिपादकग्रन्थ को भी आचार कहते हैं । २--बाह्य और आशभ्यन्तर अन्थि 
से रहित । ३-छ्लानाचार “आदि । ४-सिशक्षा अहण फी विधि । 
£--झ्ञानादि विनय। ६-विनयफल्त ( कसेक्षयादि )। ७--अहय शिक्षा 
और आखसेचन शिक्षा ॥ ८--पत्यासत्स॒पा । ६--ऋूषा और सल्यासपा । 
१०--मतादि | ११--पिण्डविशुद्धयादि। १२--संयमपान्ना । १३--परिमिस 
आद्वार -का 'अहण | १४--अनेक प्रछार के अभिमहों से धर्ताच करना । 
१४--छानाचार श्रादि का स्वरूप अन्वान्तरों से जान ज्ेमा चाहिये। 
१६--खूत्र अथवा अर्थ का दान) १७--उपक्रम आदि । १८--चन्दो विशेष | 
१६-द्यादि पदार्थों के अभ्युपगम अथवा प्रतिमाथभिप्नह विशेष । 


२०--अथे शब्द का ग्रहण यह प्रकट करता है कि परज्ञोक च्रिन्ता- में. सूत्र 
से अर्थ बढ़ा है। 


' तृतीय-प्रकरण १५३ 
स्कन्‍्ध' हैं, पच्चीस अध्यन हैं, पचासी उद्दे शन काल हैं, पचासी समु- 
दें श्यनकाल हैं, पदपरिमाण से अठारह सहस्र पद" हैं, संस्येय अक्षर हैं, 
अनन्त गम? है, अनन्त पर्याय हैं, परिमित च्रस* हैं, अनन्त स्थावर" हैं, 
इस अह् में शाखत* कृत ”, निवद्ध और निकाचित* जिन प्रज्ञप्त)" 
भावों का आख्यान किया गया?" है, प्रज्ञापना की गई"* है, प्ररूपणा 
की गई? 3 है, दशन किया गया" ४ है, निदशन किया गया” है तथा 
उपद्शन किया गया" 5 है, आचार अद्ग का जानने वाला पुरुष आचार 
सखरूप ही हो जाता है, झाता हो जाता है, तथा विशता हो जाता है इस 
प्रकार इस अड्ढ सें चरण ओर करण की प्ररूपणा का कथन किया गया है 

प्रश्न- सूत्रकृत किसको कहते हैं ? 
उत्तर - सूत्रकृत** अंग में लोक का सूचंन किया गया है 


अलोक का सूचन किया गया है, लोकालोक का सूचन किया 
गया है, जीवों का सूचन किया गया है, अजीबों का सूचन 


किया गया है, जीवाजीबों का सूचन किया गया है, खसमय१< का 











१--अ्ध्ययन सम्मुदायरूप । २--जिससें अर्थ की उपलब्धि होती 
डसको पद्‌ कहते हैं। ३--भर्थगस । ( अर्थपरिच्छेद )। ४--दीन्‍्द्रियादि । 
ई--वनस्पतिकायादि। ६--घर्मास्तिकायादि । ७--प्रयोगविख्रप्ताजस्य | 
प--पृत्न में स्व॒रूर से कहे हुए । ६£--निर्युक्त आदि के द्वारा । १०--जिन- 
कथित । ११--०पामास्थरूप और विशेषरूप से कहे गये हैं ॥ १२--नामादि 
भेद के उपन्यास से कहे गये हैं । १३६--नांसादि भेदों को दिखला कर 
पृथक्‌ पृधक्‌ कहे गये हैं । १४ -हउपमा को दिखला कर कह गये हैं । 
११-हेत और दृष्ान्त को दिखला कर कट् गये हैं । १६--निगमन के 
द्वारा कहे गए हैं (१७--सूचन करने से सूत्र कहलाता है इसलिये यह- सम- 
ऊना चाहिये कि जो सूत्ररूर से किया गया है उसको सूत्रकृत कहते हैं। 
१४०-स्वसिद्धान्त का । हि 


४ ३० 
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सूचन किया गया हैं, पर समय का सूचन किया गया 
है तथा खसमय और परसमय” का सूचन किया गया हैं । 
इस सूत्र क्ृताह्ञ में एक सो अस्सी क्रियावादियों का, चोरासी-अक्रिया 
वादियों का, सड़सठ अज्ञानियों का, वत्तीस विनय वादियों का, इस 
अकार से तीनसोत्रेसठ पाखण्डियों का खण्डन करके अपने सिद्धान्त की 
स्थापना की गई है इस? सूत्र कृतअद्ग में परिमित वाचनाएँ हे, 
संख्येय अनुयोग द्वार हैं, संख्येय वेढ़ हैं, संख्येय श्लोक हैं, संष्येय 
नियु क्तियां हैं तथा संख्येय प्रतिपत्तियां हैं । 

' अद्ञ्यता के हारा यह दूसरा अह्ः है, इसमें दो श्र्‌ त स्कन्ध है, 
तेईस अध्ययन हैं, तेंतीस उद्देशन काल हैं, तेंतीस समुद्द शन काल हैं, 
प्रदपरिमाण से छत्तीस सहस्र पंद हैं, संल्येय अक्षर हैं, अनन्तगम हैं, 
अनन्त पर्याय हैं, परिमित अस हैं, अनन्त स्थावर हैं, इस सूत्र कृताह़ 
में शाखत, कृत, निवद्ध और निकाचित जिन प्रज्नप्त भावों का आख्या- 
किया गया है, प्ररूपणा की गई है, दर्शन किया गया है, निद्र्शन किया 
गया है, तथा उपदशेन किया गया है । सूत्र कृताह़ का जानने वाला 


पुरुष सूत्रकृताज्ञ रूप ही हो जाता है, वह छाता होजाता है तथा 
विज्ञाता हो जाता है । 


इस प्रकार इस सूत्र कृताह में चरण और करण की प्ररूपणा 
का कथन किया गया है। 


- अश्न--स्थानाकृ किसको कहते हैं ९ 








१--पससि दान्त का | २--इन सब क्रियाचादी आदि के प्रथक पृथक 
भेद नन्‍्दीसूत्र आदि अन्धों सें श्रथवा इसी अंग में देख कर जान लेने 


चाहिये. । ३--सवे विषय ,आचारांग के ,वर्णन के अचुसार जान 
लेना चाहिये । 


तृतीय-प्रकरण .' श्श््ू 
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उत्तर-स्थानाह् ' में जीवों की स्थापनां की गई* है, - अजीवों 
की स्थापना की गई है, अपने समय की स्थापना की गई है, पर समय 
की स्थापना की गई है, स्वससय और पर समय की स्थापना की गई है, 
लोक की स्थापना की गई है अलोक की स्थापना की गई है तथा लोका- 
लोक की स्थापना की गई है। इस स्थानाह्ञ में टंक,* कूट,” शैल;" 
शिखरी,९ प्राग्भार,? कुएड,' गुहा,' आकर, * हृद,' ' और नदियों * 
का कथन किया गया है । स्थानाह्ञ में परिमित वाचनायें हैं 
संख्येय. अनुयोग द्वार हैं, संख्येय बेढ़ हैं, संख्येय ' श्लोक 
हैं, संख्येय निर्यक्तियाँ हैं | संख्येय संग्रहिणियाँ हैं तथा संख्यय 
प्रतिपत्तियाँ हैं-। यह अद्ञार्थता के ढ्वारा ह्वीय अइ्ज है, इसमें एक 
श्रुतस्कन्थ है, दश अध्यन हैं, इक्कीस उ्दशन काल हैं, इच्चीस 
समुद्देशन॒ काल हैं, पद परिमाण से बहत्तर सहस््र पद्‌ हैं। संख्येय 
अज्षर हैं, अनन्त गम हैं, अनन्त पर्याय हैं, परमित त्रस हैं, अनन्त, 
स्थावर हैं--इसंमें शास्वत, कृत, निवद्ध और निकाचित जिन प्रन्नप्त 
भावों का कथन किया गया है, प्रज्ञापता की गई है, प्ररूपणा की गई है. 
दंशेन किया गया है, निरदर्शन किया गया है तथा उपदर्शन किया 
गया हैं। स्थानाज्ञ का जानने वाला तद्र[प ही होजाता है, छाता हो 
जाता है तथा विज्ञाता हो जाता है । । 





१--पत्तिपाद्यतया जीवादि पदार्थ जिससें श्थित हैं उनको स्थान 
कहते हैं। २--यथाव्स्वित स्वरूप की गरूपणा सें स्थापित किये गये हैं, इसी 
प्रकार आगे भी जान क्ैना चाहिये। ३--डछिल्ञतट । ४--पर्दत के ऊपरी 
भाग । *--दिमाज्य भादि | ६--वेताथ आदि। ७--कुञ्लकूट ८घ-++गंगा ह 
कुर्ड भादि | ६--तिमि श्रगुहादि । १०--खुवर्णेदि के उत्पत्ति के स्थान। 
१०-पौणढरीक आदि। १६०-गंगासिन्धघु झादि । 
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इस प्रकार इस अंग में चरण और करण- की -प्ररूपणा का 
कथन किया गया है। - 

प्रश्न--समवायाड्ञ किसको कहते हैं ? 

उत्तर-समवायाज्ञ" में जीवों का समाश्रय किया -गया है,* 
अजीबों का समाश्रय किया गया है, जीवों ओर अजीवों का समाश्रय 
किया गया है, खसमय का समाश्रय किया गया है, परसमय का 
समाश्रय किया गया है, खसमय और पर समय का समाश्रय किया 
गया है, लोक का समाश्रय किया गया है, अलोक का ससाश्रय किया 
गया है, तथा लोकालोक का समाश्रय किया गया है। 

समवायाक्ञ में एकादि एकोत्तर शत स्थानों तक विवर्धित भावों 
की प्ररूपणा का कथन किया गया? है. तथा बारह प्रकार के गणि- 
पिटक के पल्लवाग्र ' का समाश्रय किया गया हैं. । 

समवायाद्ग की परिमित वाचनायें हैं, संख्येय अनुयोग द्वारा 
हैं, संस्येय बेढ़ हैं, संख्येय श्लोक हैं, संख्येय नियेक्तियाँ हैं. तथा संख्येय 
प्रतिपत्तियाँ हैं । 

-  अज्ञार्थता के द्वारा यह चौथा अड्ढः है, इसमें एक श्रुत स्कन्ध 
है, एक अध्ययन है, एक उद्देशन काल है, एक समुद्देशन काल है 
पद्‌ परिमाण से एक लाख चवालीस पद हैं, संख्येय अक्तर हैं, अनन्त 
गम हैं, अनन्त पर्याय हू, परिमित त्रस हैं तथा अनन्त स्थावर हैं । 








१-- जिससे जीवादि पदार्थों का अच्छे प्रकार से निश्चय होता है 
उप्तकोी समवाय कहते हैं। २--यथावस्थिततया चुद्धि के द्वारा स्वीकृत करिए 
गए हैं, इसी प्रकार आ्रागे भी जानना चाहिए | ३--तात्पय यह है हि एक 

* सेंशया सें, ट्विसंस्या में, इसी प्रकार सौ संख्या तक में जो जो भाव जिस 


जिस में अन्तर्गत होते हैं उनही उन्हीं उन्हीं में प्रस्यणा की गई है। 
४--प्रेपरिमाण | | 


लक 


-तृतीय-प्रकरण . १५७ 

इस अन्न में शाखत, कृत, निवद्ध, और निकाचित जिनप्रज्ञप्त 

भावों का कथन किया गया है, प्रज्ञापना की गई है, प्ररूपणा की 

गई है, दर्शन किया है, निदशन किया गया है. तथा उपदशेन 
किया गया है । 


समवायाज्ञ का जानने वाला पुरुष तद्र,प ही होजाता है, ज्ञाता 
होजाता है तथा विज्ञाता हो जाता हे 


इस प्रकार इस अज्ञ में चरण ओर करण की प्ररूपणा की गई है। 
प्रश्न - व्याख्या किसको कहते है ? 


उत्तर- व्याख्या में जीवों का व्याख्यान किया गया है, अजीवों 
व्याख्यान किया गया है, जीवाजीवों का व्याख्यान किया गया है, 
खसमय" का व्याख्यान किया गया है, पर समय" का व्याख्यान किया 
गया है, ख्समय और परसमय का व्याड्यान क्रिया गया है, लोक का 
व्याध्यान किया गया है, अलोक का व्याब्यान किया गया है तथा 
लोकालोक का व्याख्यान किया गया हे । 


व्याख्या की परिमित वाचनाएँ हैं, से येय अनुयोग छ्ावार है, 
संख्येय वेढ़ हैं, संख्येय श्लोक हैं, संस्येय नियुक्तियां है, संख्येय 
संग्रहिणियां हैं. तथा सं -येय अतिपत्तियां हैं। यह अज्ञार्थता के छारा 
पांचवां अज्ञ है, इसमें एक श्रुत स्कन्ध है, सातिरेक* एक सौ अध्ययन 
हैं, दश सहस उद्दे शक हैं, दशसहल समुद्देशक हैं, छत्तीस सहख्र 
व्याकरण हैं, पदपरिसाण से दो लाख अठासी सहस्य पद हैं, संब्येय 
अक्षर हैं, अनन्त गम है; अनन्त पर्याय हैं, परिमित चस हैं. तथा 
अनन्त स्थावर हैं । 
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१०-स्वसिद्धान्त । २--परसिद्धात । ३-“ऊँछे अधिक | 


१५८ भूरसुन्दरी विद्या विलास 


इस अद्गज में शास्वत, रूप, निवद्ध और निकाचित जिन अज्षप्त 
भावों का कथन किया गया है, प्रज्ञापना की गई है, प्ररूपणा की गई है, 
देशन किया गया है, निदर्शन किया गया है तथा उपदशन किया गया है। 
इस अज्ञ का जानने वाला तद्र,प ही होजाता है, ज्ञाता होजाता है तथा 
विज्ञाता हो जाता है। 

इस प्रकार इस अह्ल में चरण ओर करण की प्ररूपणा का 
कथन किया गया है । 


प्रश्न--ज्ञाता धर्म कथा' किसको कहते हैं ? 


उत्तर - ज्ञाताथर्म कथाओं में ज्ञाताओं के नगरों, उद्यानों, चेत्यों, 
वनखण्डों, समवसरणों, राजाओं, माता पिताओं, धर्माचायों, धर्म 
कथाओं, इस लोक की तथा परलोक की ऋद्धियों, भोग परित्यागों, प्रत्र 
ज्याओं, पर्यायों, श्र्‌ तपरिग्रहों, तप के उपधानों, संलेखनाओं, भक्त 
प्रत्याख्यानों, पादपोपगमनों, देव लोक गमनों, सुकुल में उत्पत्तियों, पुनः 
बोध की प्राप्तियों तथा अन्तक्रिआओं का कथन किया गया है। 

धरंकथाओं के दश* वर्ग हैं,* उनमें से एक एक धर्मकथा में 
पांच पांच सौ आख्यांधिकाएँ हैं,एक एक आख्याधिका में पांच पांच सौ 
उपाख्यायिकाएँ है तथा एक एक उपाख्यायिका में पाँच पाँच सौ 


आख्यायि को पाख्यायिकाएँ हैं, इस प्रकार पूर्वापर के सहित साढ़े 
तीन करोड़ कथाएं हैं। 


१- ज्ञात उदाहरणों को कहते हैं, तत्यधान जो घर्मकथायें हैं 
उनको झाता घर्स कथा कद्दते हैं, अथवा शातताध्ययन को ज्ञात कह्दते हैं, 
निप्ते प्रथम श्र तस्कन्ध में हैं वधा दूसरे श्र्‌ त्स्कन्ध सें घम थायें हैं, उनको 
ज्ञाता धर्मे कथार्य कहते हैं। २ समूह 


।३ इन्हीं को दश अध्यय भी 
कहते हैं. । न्‍ हक 0 अल 


_चृतीय-अकरण १४६ 
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ज्ञाताधर्म कथा की परिमित वाचनाएँ हैं, सं ल्येय अनुयोग द्वार 
हैं, संस्येय बेढ हैं, संअ्येय श्लोक हैं, संव्येय नियुक्तियाँ हैं, सं ब्येय 
संग्रहिणियाँ हैं. तथा सं येय प्रतिपत्तियाँ हैं: अज्ञा्थता के ढवारा यह 
छूठा अज्ञ है-इसमें दो श्रुत स्कन्ध हैं, उन्नीस अध्ययन हैं, उन्नीस उद्दे- 
शन काल हैं, उन्नीस समुद्द शन काल हैं, पदपरिमाण से सं येय सहख 
पद हैं, सं येय अक्षर हैं, अनन्त पर्याय हैं, परिमित त्रस हैं. तथा अनन्त 
स्थावर हैं.। 

' इस अक्ग में शास्वत, ऋूत, निवद्ध, ओर निकाचित जिन अज्ञप्त 
भावों का कथन किया गया है. ग्रज्ञापना की गई है, प्ररूपणा की गई है, 
दर्शन किया गया हैं, निदर्शन किया गया है. तथा उपदशेन 
किय्रा गया है 

» इस अक्ञ का जानने वाला तद्रप ही हो जाता है, ज्ञाता हो जाता 
है तथा विश्वता हो जाता है । । 
इस प्रकार इस अज्ज में चरण ओर. करण की अरूपणा का 
कथन किया गया है। रा हि 
प्रश्न--उपासक दशा किसको कहते हैं ९ 
उत्तर--उपासक दशा" में श्रमणोपासकों के नगरों, उद्यांनों, 
चैत्यों, बनखण्डों, समवसरणों, राजाओं, साता पिताओं, धर्माचायों, 
धर्म. कथाओं, इस लोक की तथा परलोक की ऋद्धियों, भोग परित्यागों, 
प्रश्नज्याओं, पर्यायों, श्रुत परिप्रहों, तप के उपधानों, शीलब्रत, गुण, 
प्रत्याश्यान, पौषध, उपवास के परित्याग से प्रतिमाओं, उपसर्गों, 
संलेखनाओं, भक्त भ्रत्याब्यानों, पादपोष गसनों, देवलोक गमनों, 


न्‍ जे श् 





१--उपासक नाम- श्रावकरों का है, उन से स्थित अशुत्मत ओर शुण- 
प्रतादि क्रिया समुदाय से सम्बन्ध रखने थाली दशायं ( अध्ययनों) को 
उपाप्तक दशा कहते हैं । . 


१६० भूरसुन्दरी विद्या विज्लास 
सुकुल' में उत्पत्तियों, पुतः बोधिलाभों' और अन्त क्रियाओं का 
कथन किया गया है। उपासक दशा की परिमित वाचनायें हैं, संल्येय 
अनुयोग द्वार हैं, सं ब्येय वेढ हैं. सं -येय श्लोक हैं, संब्येय नियेक्तियाँ हैं, 
संख्येय संग्रहिणियाँ हैं तथा संख्येय प्रतिपत्तियाँ हैं । र 
यह अड्ञार्थता के द्वारा सातवाँ अद्ग है. इसमें एक श्रत स्कन्ध है 
दश अध्ययन हैं, दश उद्देशन काल हैं, दश समुद्द शन काल हैं, 
पदपरिमाण से संज्येय सहख पद्‌ है संख्येय अक्षर हैं, अनन्तगस हैं, 
अनन्त पर्याय हैं. परिमित त्रस हैं तथा अनन्त स्थावर है । 


इसमें शास्वत, कृत निवद्ध और निकाचित जिन प्रशप्ति भांवीं 
कप खेर श्र हे 
का कथन किया गया है, प्रश्ञापना की गई है, प्ररूपणा की गई है, 
दर्शन किया गया है, निद्शेन किया गया है. तथा- उपदशन 
किया गया है। 
मच चर 

इस अज्ञ का जानने वाला तद्ग(प ही हो जाता है, जाता हो 
जाता है तथा विज्ञाता हो जाता है। 

इस प्रकार इस अज्ग में चरण और करण की. प्ररूपणा का 
कथन किया गया है । 

प्रश्न--अन्तकृददशा किसको कहते हैं ? 

उत्तर-अन्तक्नदशाः में अन्तकृतों के नगरों, उद्यांनों, चैत्यों, 
घनखण्डों, समवसरणों, राजाओं, माता पिताओं, धर्माचांयों, धम 
कथाओं, इस लोक की और परलोक की ऋद्धियों, भोग परित्यागों, 





१-छुन्दर वेश । २--शान के ज्ञाभों | ३--फमों का अथवा 

उनके फ्षस्वरूप संघार का जिन्होंने अन्त ( विनाश ) कर दिया है 

उनको अन्तकृत्‌ कहते हैं, अर्थात्‌ तीथेक्वरों को अन्तकृत्‌ कहते हैं; उनकी 
क्र्यता के प्रतिपादक जो अध्ययन हैं उनको अस्तक्ृदशा कहते हैं। 


' ततीय-अ्करण _. श्द्दशः 
प्रत्नज्याओं, पर्यायों, श्र्‌ तपरिञ्रहों, तप के उपधानों. संलेखनाओं, भक्त' 
प्रत्याण्यानों, पादपोपगमनों ,और अन्त क्रियाओं * का कथन किया गया है। 

अन्तक्ृद्दशा में परिमित वाचनाएँ हैं, संख्येय अनुयोग दायों हैं 
संख्येय वेढ हैं. संख्यय श्लोक हैं, संख्येय नियुक्तियाँ हैं. संख्येय' 
संग्रहिरणियाँ हैं. तथा संख्येय प्रतिपत्तियाँ हैं। यह अज्ञार्थता के हर 
आठवाँ अड्र है. इसमें एक श्र्‌ तस्कन्ध है, आठ वर्ग है, आठ उद्दे शन 
काल हैं, आठ समुद्दे शन काल हैं. पदपरिमाण से संख्येय संह्र पद हें, 
संल्येय अक्षर हैं अनन्त गम हैं अनन्त पर्याय हैं परिमित त्रस हैं तथा 
अनन्त स्थावर हैं | 


इस अऊद्ग में शास्खव, कृत निबद्ध और निकाचित जिन भज्नप्त- 
भावों का कथन किया गया है. प्रशापना की गई है प्ररूपणा की गडे है 
दर्शन किया गया है, निदर्शन किया गया है तथा उपदशन किया गया है। 


इस अड्ढ का जानने वाला तद्र प ही हो जाता है, ज्ञाता होजाता 
है तथा बिज्ञाता हो जावा है । 

इस ग्रकार इस अज्ग में चरण और करण की अरूपणा का 
कथन किया गया है । मी 

प्रश्न--अलुत्तरौपपातिक दशा किसको कहते हैं ९ | 

उत्तर-अलुत्तरौपपातिक दशा" सें अनुत्तरौषपातिकों के 
नगरों, उद्यानों, चेत्यों, बनखण्डों, समवसरणों, राजाओं, माता पिताओं 


क्र क््््जजजनत+ अऑऑचअओनज-जजनल+ अजज+>>+-+>कन-- 





४--संसार की अपेक्षा से अ्रन्त्प क्रियायें (शेलेशी अवस्था आदि) 
२४--जिन से उत्तर ( प्रधान ) कोई नहीं है उनको अज॒त्तर कहते हैं 
श्र्थाव्‌ सर्वोत्तर, उपपात से जो हुए हैं उनको ध्लैपपातिक कहते हैं अजुत्तर 
रूप जो औपपातिक हैं ( विज्यादि अनुत्तर विम्त वासी ) उनकी चक्तव्यता 


के प्रतिपादक भ्रध्यनों को अनुतरीपपातिक दुशा कहते हैं |... - 
२१ 


बडे 


१६२ भूरसुन्दरी विद्या विल्ञास 

धर्माचायों, धर्म कथाओं, इस लोक की तथा परलोक को ऋडद्धियों, भोग 
परित्यागों, प्रत्रज्याओं, पयोयों, श्रुत॒परिश्र हों, तप के उपधानों, प्रतिमाओं, 
उपसर्गों, संलेखनाओं, भक्त प्रत्या .यानों, पादपोपगसनों, अनुत्तरोप- 
पातिक रूप से उत्पत्ति, सुकुल में उत्पत्तियों, पुनः बोधिल्ञाभों और अन्त 
क्रियाओं का कथन किया गया है| 


6 3 खो 4 हा 

अनुत्तरीपपातिक दशा में परिमित चाचनायें हैं, संड्येय अनुयोग 

बट नयी न चर संख्येय॑ ट रे ु ७ नियक्तियाँ ओर 

द्वार हैं, संख्येय बेढ़ हैं, संख्येयं श्लोक हैं, संख्येय नियेक्तियाँ हे, 

० क हिणियाँ चर ० तेपत्तियाँ हो े जा ७३ 

संख्येय संग्र हैं तथा संख्येय प्रति है। अड्ाथता के 

घ३/ बन े ही. हे दा प 

हारा यह नवाँ अज्ञ है इसमें एक श्र्‌ तस्कन्ध हे, तीन वर्ग" है, 

तीन उद्ं शन काल है, तीन समुद्दे शन काल हैं, पद्‌ परिमाण से संख्येय 

2.4 ० फ बट च् 

सहस्र पद हैं, संज्येय अक्षर हैं, अनन्त गम हैं पअनन्त पर्याय हें, 
परिमित त्रस हैं तथा अनन्त स्थावर हैं । 


इस अंग में शाखत, कृत, निवद्ध ओर निकाचित जिन प्रश्प्त 
भावों का कथन किया गया हे, प्रज्ञापना की गई हे, प्ररूपणा की गई 


है, दशन किया गया हैं, निदशन किया गया हे तथा उपदर्शन किया 
किया गया है | 


इस अंग का जानने वाला, तद्गर[प ही हो जाता हे ज्ञाता हों 
जाता हैँ तथा विज्ञाता हो जाता है । 


इस प्रकार इस इस अंग में चरण ओऔर करण की प्ररूपणा 
फा कथन किया गया है। 


प्रश्न--व्याकरण किसको कहते हैं ? 


१--प्रष्य पन समूह । 


तृतीय-प्रकरण (६३ 
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उत्तर-प्रश्न व्याकरण ' में एक सी आठ अंगुछ पश्नादि 
प्रश्नों *, एक सो आठ अग्रश्नों! तथा एक सौ आठ ग्रश्नाग्रश्नों” का 
कथन किया गया है इनके सिव्राय और भी विचित्र विद्यातिशयों का 
बरणन है तथा नाग छुसारों और सुपर्ण कुमारयों के साथ में दिव्य संवादों" 
का कथन किया गया है। 

प्रश्न--व्याकरण की परिमित वाचनायें हैं, संख्येय अनुयोग द्वार 
हैं, संयेख्य बेंढ हैं, संख्येय श्लोक हैं, संख्येय, नियुक्तियाँ हैं, संख्येय 
संग्रहणियाँ हैं. तथा संख्येय प्रतिपत्तियाँ हैं। अद्रगर्थता' के द्वारा यह 
दशवाँ अन्ज है. इसमें एक श्र्‌ त स्कन्ध हैं, पेंतालीस समुद्देशन काल 
हैं, पद परिमाण से संल्येय सहस्र पद हैं, संख्येय अक्षर हैं, अनन्त 
गम हैं, अनन्त पर्याय हैं, परिमित च्रस हे तथा अनन्त स्थावर हैं। 

इस अक्ञ में शाखत, कृत, निवद्ध ओर निकाचित जिन भ्रज्ञप्त 
भावों का कथन किया गया हे, प्रज्ञापना की गई है, अ्रूपणा की गई है, 
दर्शन किया गया हैं निदर्शश किया गया हैं तथा उपदशन 
किया गया है । 

इस अड्ज का जानने वाला तद्ग,प ही होजाता है. ज्ञाता हो 
जाता है तथा विज्ञाता होजावा है । 

इस प्रकार इस अज्ज में चरण और करण की प्ररूपणा का 
कथन किया गया है। 

प्रश्न-विपाकश्न त किसको कहते हैं ? 
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इ--प्रश्व विषयक निर्देचन | २०-जो विद्यार्य भधवा संत्र विधि 

' से ज्ञपै जाने पर पूछने पर ही शुभाशुभ कहते हैं. डनको प्रश्न कहते 

हैं। ३--नो विद्या अथवा मंन्न विधि से जपे जाने पर विना पूछे ही 

शुभाशुभ कहते हैं उनको अप्रश्न कहते हैं। ४--प्रश्नों और अप्रश्नों का । 
३--जएपविधियों | 


१६४ भूरसुन्द्री विद्या विज्ञास 
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उत्तर--विपाकश्र त* सें सुकृत दुष्छृत कर्मों के फल और 
विपाक का कथन-किया गया है. उसमें दश दुःख विपाकों का बेणन हैं 
तथा दश सुख विपांकों का बुत है । 

प्रशंश--दुःख विपाक कौन से हैं ? 

उत्तर--दुःख विपाकों में दुःख विपाकों के, नगरों, उद्यानों, चन- 
खएडों, चैत्यों. समवसरणों राजाओं, माता पिताओं, धर्साचार्योँ, धर्म 
कथाओं, इस लोक की तथा परलोक की ऋद्धियों' नरक गसनों, संसार 
में होने वाले प्रपश्नों. दुःख परम्पराओं, दुष्कुल* में उत्पत्तियों तथा 
दुलेभ्तया* ज्ञान होने का कथन किया गया है ? 

प्रश्न--सुख विपाक किनको कहते हैं ? 


उत्तर--सुख विपाक में सुख विपाकों के, नगरों, उानों, वन- 
खर्डों, चैत्यों समवसरणों, राजाओं, मातापिताओं, धंर्माचार्यों, धर्म . 
कथाओं, इस लोक की तथा परलोक की ऋद्धियों, भोग परित्यागों, 
प्रत्नज्याओं, पर्यायों श्रुत परिआ्रहों तप के उपधानों, संलेखनाओं, भक्त 
प्रत्याख्यानों, पादपोपगमनों, देवलोकगमनों, सुख परम्पराओं सुकुल 


में उत्पत्तियों, पुनः शान के लाभों ओर अन्तक्रियाओं का कथन किया 
गया है। 


विपाक श्रुत की परिमित” वाचनायें हैं. संख्येय अनुयोगदवार हैं, 
संख्येय बेढ है. संख्येय श्लोक हैं. संख्येय नियक्तियाँ हैं, संख्येय संग्रहि 
णियाँ है, तथा संख्येय प्रतिपत्तियाँ हैं । अज्भार्थता के द्वारा यह ग्यारहवाँ 
अज्ञ है, इसमें दो श्रुत स्कन्ध हैं, बीस अध्ययन हैं, बीस उद्द शन 


७->+++»«+>+-+- पल लेक! 


३$--विवचन को विपाक कहते हैं श्रथत्‌ शुभाशुभ रूप कर्मों के 
परिणांस का नाम विपाक है उसके प्रतिपादक श्रव को विपाक अत 


कद्ते हैं । २--सम्पत्तियों।३--निकृषट कुल | ४--कठ्निता से । 
६--परिमाण युक्त । २४० ५४ 


वृतीय-प्रकरण १६४ 
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काल हैं, चीस समुद्देशन काल हैं पे परिमाए से संख्येय सहस्र 
पद हैं, संख्येय अक्षर है. अतन्त गम है अनन्त पर्याय है. परमित त्रस 
हैं तथा अनन्त स्थावर है | 

इस अज्ज में शास्व॒त, कृत, निवद्ध ओर निकाचित जिन मरुष्त 
सावों का कथन किया गया है. प्रशापता की गई है, प्ररूपणा की गई हैं 
दर्शन किया गया है. निदशेन किया गया गया है, तथा उपदशन 
किया गया है 

इस अज्ज का जानने वाला तद्र,प ही होता है, ज्ञाता हो 
जाता है तथा विज्ञाता हो जाता 

इस प्रकार इस अज्ञ में चरण ओर करण की प्ररूपणा का 
कथन किया गया । 

प्रच्त--दृष्टिवाद कौनसा है. ! 

उत्तर--दृष्टिवाद' में सब भावों की अरूपणा का कथन किया 
गया है वह संक्षेप से पाँच अ्रकार की है--परिकर्म* सूत्र पूवंगत, 
अनुयोग और चूलिका । 

प्रश्न -परिकर्स किसको कहते है ! 

उन्तर--परिकर्म सात प्रकार का! हसिद्ध श्र णिका परिकम, 
सलुष्य श्रेणिका परिकर्से, उठ श्रेणिका परिकर्म, अवगाढ़ श्र णिका 


१--दुशन का नाम दृष्टि है उन दृष्टियों ( दशन ) का जो बाद है 
उसको दृश्टिवाद कहते हैं, अपवदा “हृष्टिपात” पदु जानना चाहिये तथा चहां 
हु आधे समझना चाहिये कि लिंससें दृष्टियों का पात हैं उसे दृष्टिपात 
कहते हैं इस अंग में सवे नये का इष्टियों का कथन किग्रा गया है। २-- 
योग्यता के आपादन ( साथन ) को परिकस कहते है तथा उसके हेतु शास्त्र 
को सी परिकर्म कहते हें। ३--सिद्ध श्र खिका परिकर्मा दे मूल भेदों की 
अपेक्षा से खात अ्रकार का ह्दे किन्तु साठ का पदादि-उत्तर सेदों की अपेक्षा 
से तिरासी प्रकार का है। ह ः 
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परिकर्स, उपसम्पर्यण श्रेणिका परिकर्म विप्न जधन्य श्रेणिका परिकर्म 
तथा च्युताच्युत श्रेणिका परिकर्म । 

८श्न-सिद्ध श्रेणिका परिकर्स कोनसा है ? 

उत्तर-- सिद्धशओरिका परिकर्म चौदह प्रकार का ह-माढ 
का पद, एकार्थिक पद, अर्थ पद, पाठ, आमास पद, केतु भूत 
राशिवद्ध, एक गुण, हिंगुण, त्रिगुण, केतुभूत, प्रतिग्रह संसार 
प्रतिग्रह, नन्‍्दावत और सिद्धावत । 

प्रश्न--समुष्य श्रे णिका परिकर्म किसको कहते है ? 

उत्तर--सनुष्य श्रेणिका परिकर्म चौदह प्रकार का है-माठ्का 
पद, एकार्थिकपद्‌', अर्थपद्‌*, पाढ, आमास पद, केतुभूत, राशिवद्ध, 
एक गुण, हिगुण, त्रिगुण, केतुभूत, प्रतियरह, संसार प्रतिमह, नन्‍्दावते 
और सनुष्यावत । 

प्रश्न--पुष्भ्ेणिका परिकर्स किसको कहते हैं ९ 

उत्तर--पुष्ठ श्र शिका परिकर्म, ग्यारह प्रकार का है-पाढठ, आमास 
पद, केतुभूत, राशिवद्ध, एकगुण, हिगुण, त्रिगुण, केतुभूत, प्रतिमह, 
संसार ग्तिग्रह नन्‍्दावर्त और पुष्ठावत । 

प्रश्न--अबगाढ श्रेणिका परिकर्म कौनसा है ९ 

उत्तर--अवगाढ श्रेणिका परिकर्स ग्यारह प्रकार का है--पाढ़ 
आमास पद, केतुभूत, राशिवद्ध, एकगुण, हविगुण, त्रिगुण, केतुभूत, 
प्रतिग्रह, संसार प्रतिगरह, नन्‍्दावत और अवगाढाव्त । 

प्रश्त--उपसस्यपेण श्रेणिका परिकर्म कौनसा है ? 
... उत्तर--उपसम्यर्पण श्रेणिका परिकर्स ग्यारह प्रकार का 
है7पाढ । आसासपद, केतुभूत, राशिवद्ध, एकगुण, हिंगुण, 





3१+एक भ्र्थ से विशिष्ट पदू। ३--अथ्थ सहित पद्‌ । 


तृत्तीय-प्रकरण १६७ 
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त्रिगुण, केठुभूत, प्रतिग्रह. संसार प्रतिग्रह, नन्‍्दावते, और 
उपसस्यपेणाबत्त | 

प्रश्न-- विम्नजघन्य श्रेशिका परिकर्म कौनसा है ? 

उत्तर--विश्रजधन्य श्रेशिका परिकर्म ग्यारह प्रकार का है-- 
पाठ, आमासपद, केतुभूत, राशिवद्ध, एकगुण, हिशुण, त्रिगुण, 
केतुभूत, प्रतिग्रह, संसार ग्रतिग्रह, नन्‍्दावते. और विश्रजघन्यावतत । 

प्रश्न- च्युताच्युत श्र शिका परिकर्स कौनसा है ? 

उत्तर-च्युताच्युत श्रेणिका परिकर्म ग्यारह प्रकार का है-- 
पाढ, आमासपद, केतुभूत, राशिवद्ध एकगुण, हिगुण, त्रिगुण, केतुभूत 
प्रतिभ्नह संसार प्रतिश्रह, नन्‍दावते और च्युताच्युवाबते । 

इसमें छः परिकर्म चार नय वाले हैं तथां सात त्रैराशिक' हैं। * 

प्रश्न--सूत्र किनको कहते हैं ? 

उत्तर--सूत्र* वाईस हें--ऋजुसूत्र, परिणता परिण॒त, 
वहुभज्ञिक, विजय चरित, अनन्त, परमभ्पर, सामान्य, संयूथ, 
संभिन्न, अथवाद, सौवस्तिकधएट जन्‍्दावर्त, बहुल, पुछा- 
पुष्ठ, वियावत, एवस्मूत, हयावते, वर्तमान पद्‌ू सममिरूढ, सबेतोमद्र, 
प्रश्लास और दुष्प्रतिगरह । 


१--नेगम आदि सात नत्र हैं, नेगम भी दो प्रकार का है. सामान्‍्य- 
आही और विशेष आही, इनमें से जो सामान्‍य झाही है वह संग्ह में 
प्रविष्ठ हे ठथा विशेषआही व्यवहार में अ्रधिष्ट है शब्दादि जो तीन नय नल 
उन्हें एक ही माना जाता है, इप्त रीति से चार ही बब हैं, इन्हीं चर नयों 
के द्वारा पहिले छुः परिकर्मो का स्वसमय की वहृब्यता के हारा विचार 
किया गया है तथा थे ही सोशाल प्रवत्तित आमीबिक पाखणडी तेराशिक 
कहे जाते हैं । २--पृर्वंगत्त सूत्राथ की सूचना करने से सूत्र कहा जाता है! 
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ये बाईस सूत्र खसमय सूत्र की परिपादी से छिन्नच्छेद्र नय' 
वाले हैं, ये बाईस सूत्र आजीविक सूत्र की परिपाटी से अच्छिन्नच्छेद- 
नय वाले हैं, ये बाईस सूत्र त्रे राशिक सत्र की परिपाटी से तीन नय 
वाले हैं, ये वाईस सूत्र ख्समय सूत्र की परिपाटी से चार नय चाले हैं, 
इसी प्रकार पूर्वापर के सहित अट्ठासी सूत्र हैं । 

प्रश्न--पूंगत किसको कहते हैं. ? 

उत्तर--पूर्वगव* चौदृह प्रकार का है-उत्पादयूब , अग्रायणीय ९, 
वीय”, अस्तिनास्तिप्रवाद, शान प्रवाद”, सत्य प्रवा३*, आत्म प्रवाद* 
कम प्रवाद! *, प्रत्याख्यान प्रवाद*', विद्यानु प्रवाद**, अवन्ध्य! ३, 
पणायुः*४, क्रिया विशाल'" और लोकविन्दुसार,*$ इनमें से उत्पाद 
पूर्व की दश वस्तुएँ **हैं, तथा चार चूलिका बस्तुएं हैं,अग्रायणीय पूर्व की 
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१--छिन्नच्छे दुवयादि का चर्शन दूसरे ग्रन्‍्यों भें देख लेना चादिये 
विस्तार के भय से यहाँ नहीं लिखा जाता है। २--तीर्अझ्टर तीथे प्रवत्तन 
समय में सकत्न श्रत के श्रध फे ग्रहण में समर्थ गणधघरों के लिये पहिले 
पूर्वगत सूत्राथ का कथन करते हैं हृसलिय इनको पूर्व कहा गया है। 
३--उत्पादुका प्रतिपादक पूर्व । ४७--सर्चद्रब्पादि के परिम्ताण का प्रतिपादुक। 
४--इसका पूरा नास चोर्य प्रवाद है, इससें सकमे और श्रकर्म जीवों तथा 
अज्ञीबों के दोये का कथन किपा गया है | ६--चस्तुओं के अस्तित्व और 


नात्तित्व का -प्रतिपादक | ७--पश्चव्रिध ज्ञान का श्रतियादक। प--प्रत्य 


झधवा संयम का प्रतिपादक। $--प्रात्मा का अतिपादक। १ ०--भराड 


भरकार के कम का प्रतिपाद क) १३--अत्याख्यान का प्रतियादक। १२--विद्याश्रों 


का म्तिपादक । १३--हसमें शुभ फल्ष वाक्षे ज्ञानादि का तथा अशभ फल 


वाले प्रसादादि का बणन है। $४-प्राण और पआयु का प्रतिपादक | 
१६--परवे क्रियाओं का प्रतिपादक । १६---भ्रत रूपी लोक में अत्तर के ऊपर 
बिन्दु के समान सार ( सर्वोत्तम )। १७--अन्ध चिच्छेद विशप | . 


हतीय-प्रकरण... *: १६६ 
चौदह वस्तुयें हैं. तथा बारह चूलिका बस्तुयें हैं, वीये पूष की आठ 
वस्तुयें हैं. तथा आठ चूलिका बस्तुयें हैं, अस्तिनास्ति प्रवाद पूब की 
अठारह बस्तुयें हैं तथा दश चूलिका वबस्तुयें हैं, शान प्रवाद पूर्व की 
बारह वस्तुयें है, सत्य प्रवाद पूर्व की दो वस्तुयें हैं, आत्म प्रवाद पूर्व की 
सोलह बस्तुयें हैं, कर्म प्रवाद पूबे की तीस बसस्‍्तुयें हैं, प्रत्याल्यान पूर्व 
की बीस बस्तुयें हैं, विद्यानु प्रवाद पूर्व की पन्द्रह बस्तुयें हैं, अवन्ध्य 
पूर्व की बारह वस्तुयें हैं, प्राणायु पूर्व की तेरह वस्तुयें हैं, क्रिया विशाल 
पूषे की तीस बस्तुयें हैं, तथा लोक विन्दुसार पूर्व की पद्चीस बस्त॒यें हैं, 
तात्पर्य यह है कि पहले की दश, दूसरे की चौदृह, तीसरे की आठ, 
चौथे की अठारह, पाँचवें की वारह, छठे की दो, सातवें की सोलह, 
आठवें की तीस, नवें की बीस, दशवें की पन्द्रह, ग्यारहवें की बारह, 
बारहवें की तेरह, तेरह॒वें की तीस तथा चौदहवें की पत्चीस बस्तुय हैं, 
तथा पहिले की चार, दूसरे की बारह, तीसरे की आठ तथा चोथे की 

 दृश चूलिका वस्तु॒यें' हैं, इस प्रकार चूलिका वबस्तुयें पहिले ही चार 
पूर्वों की हैं, शेष पूर्वों की चूलिका बस्तुयें नहीं हैं । 
प्रश्न--अनुयोग किसको कहते हैं ? 
उत्तर--अलुयोग* दो प्रकार का है, मूलप्रथमाठुयोग” और 
गरिडकानुयोग* । 











१--अस्तु नाप्र ग्न्‍न्थ विच्छेद विशप का है ( यह प्रथम कद्दा जा 

चुझ्ा है ) उसी ( वरुतु ) को लघु होने से चूजिका चस्तु कहते हैं। 
-अलुकूलयोग को पअनुयोग कहते हैं तात्पर्य यह है कवि अपने 
झमिधेय के सांध सूत्र का जो अनुरूप सम्बन्ध है उप्तको अनुयोग कहते 
हैं। ३--मूल ( तीर्थेक्षरों ) का प्रथम ( प्म्ग्र्त्वावाधि स्व॒रूय पूर्वमवादि 
विषयक ) अनुयोग । ४--गडिका ( एकार्थाधघिकार वाली ग्रन्थपद्ति ) का 


अनुयोग | 
श्र 
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प्रश्न--मूल प्रथमानुयोग कौनसा हैं ? 


उत्तर--मूल प्रथमानुयोग में भगवान्‌ अर्हतों के पूर्व भव, देव: 
लोके गन, आयु, च्यवन, जन्म, अभिषेक, राजवर श्री, प्रश्नज्या, 
उम्रतप, केवलज्ञान की उत्पत्ति, तीर्थ प्रवर्तन, शिष्य, गण, गणधर, 
आया, प्रवर्तिनी, चतुर्विधसंघका परिसाण, जिन मनःपर्याय, अवधि- 
ज्ञानी, सम्यक्तव श्रुतज्ञानी, वादी, अजुत्तरगति, उत्तर विकुबंणा, मुनि, 
जितने सिद्ध, सिद्धिपथ की प्ररूपणा, जितने समय तक पादपोपगत 
हुए, जो मुनिवरोत्तम जितने जिनके साथ भक्त का प्रत्या्यान कर 
अन्तक्ृत हुए, तिमिर समूह से मुक्त हुए, तथा सर्वोत्तम, मोक्ष सुख को 
प्राप्त हुए इत्यादि बहुत से विषय कहे गये हैं । 


प्रश्न--गणिडिकानुयोग किसको कहते हैं ? 


उत्तर - गरिडिकानुयोग में कुल कर गणिडिकायें* / गेणघरगणिड- 
काय्यें, भद्र बाहुगरिडिकायें, तपः कर्मगरिडकायें, हरिवंशगरिडिकायें, 
उत्सर्पिणीगरिडिकायें, अबसर्पिणीगरिडकायें, चित्रान्तरगर्डिकायें* तथा 
अमर, नर, तियंच्‌ और निरयगति में गमन, विविध पर्यटनों के विपय ु 
में विभिन्न गेंरिडिकायें कहीं गई हैं उनकी प्रशापना की गई है । 


४9 अल अल 


+-खर्वन्र अपान्तरालवती बहुत स्री प्रतिनियत एकार्थाधिकार 
रूप गणिठकायें हैं, इसलिये बहु चचन कहा गया है, कुक्ष करों ( विमलत 
वाहानादिकों ) की गरिहिकायें-इसी प्रकार यथायोग्य श्रागे भी जान लेना 
चाहिये ।३--चित्न ( अनेक अर्थवाली ) अन्तर में ( ऋषभ अजित तीथे 
करके सध्य सें जो गरिउकायें हैं, उनको चित्रान्तर गरिष्ठकार्ये कहते हैं, 
इनकी विपेश प्ररूपणा अन्धान्तरों में देख लेनी चाहिये। 


वृतीय-प्रकरण - १७१९ 
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प्रश्न--चूलिका' किनको कहते हैं ? 
उत्तर- प्रथम कहा जा चुका है कि पहले चार पूर्वों की - चूलि- 
कारें हैं तथा शेष पूर्वो की चूलिकायें नहीं हैं । इस दृष्टिवाद अज्भः की 
परिमित वाचनायें हैं, संख्येय अलुयोगहार हैं, संख्येय बेढ हैं, संख्येय 
श्लोक हैं, संख्येय प्रतिपत्तियाँ हैं, संख्येय नियुक्तियाँ हैं तथा संख्येक 
संग्रहिणियाँ हैं | 
यह अज्ञर्थता के द्वारा बारहवों अह्ल है, इसमें एक श्रतस्कन्ध है. 
चौद॒ह पूव हैं, संख्येय वस्तु' हैं, संस्येय चूलिका वस्तु? हैं, संख्येय प्राभ्व त 
हैं, संख्येय आरभ्त ग्राभ्नत हैं, संख्येय प्राभ्नतिकायें हैं, संख्येय प्राभ्नतिक 
प्राश्ृतिकायें हैं, पद परिमाण से संख्येय सहख्र पद है, संख्येय अक्षर है, 
अनन्त गम हैं, अनन्त पर्याय हूँ, परिमित त्रस हैं तथा अनन्त 
स्थावर हैं। 
इस अक्ल में शाखत, कृत, निवद्ध और निकाचित जिन ग्र#प्त 
भावों का कथन किया गया है, प्रज्ञापना की गई है, प्रूपणा की गई है 
दर्शन किया गया है, निद्शन किया गया है तथा उपदशन किया गया है। 
इस अज्ज का जानने वाला तद्गरप हीहो जाता है, शाता हो 
जाता है तथा विज्ञाता हो जाता है । 
“इस अकार इस अज्ञ में चरण और करण की प्ररूपणा का 
कथन किया गया है । 





जलन 





“. (--इनको चूला भी कहते हैं, चूला नाम शिखर का है ( जैसे 
कि सेरु पर चूला है) यहां पर यह जानना चाहिये कि परिकर्म सून्न, 
पूरे और अनुयोग रूप दृष्टियाद में जो अनुक्त श्रथे का संग्रद करने वाली 
ग्रन्थ पद्धतियों' हैं उनको चूना कहते हैं। २--कुल - दो सौ पदच्चीस 
बस्तुयें हैं ( जिनका झलग अलग वर्णन किया जा छुका है ) । ३“>ये 


$ 
) 


कुल चोंतीस हैं । 
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इस द्वादशाह्ञ रूप गणिपिटक में अनन्त- भाव", अनन्त 
अभाव", अनन्त हेतु), अनन्त अहेतु", अनन्त कारण", अनन्त 
अकारण*, अनन्त जीव”, अनन्त अजीव“, अनन्त भवसिद्धक", 
अनन्त अभवसिद्धिक'", अनन्त सिद्ध*" तथा अनन्त असिद्ध!* 
कहे गये हैं । 


इस द्वादशाड़ रूप गणिपिटक की अतीत काल में अनन्त जीव 
आशा के छारा'३ विराधना कर चतुरन्त संसार बन में घूम चुके हैं । 
इस ह्वादशाह़जञ रूप गणिपिटक की वतंसान काल में परिमित** जीव 
आज्ञा के द्वारा विराधना कर चतुरन्त संसार बन में घूमते हैं. तथा इस 
हादशाह्ल रूप गणिपिटक की भविष्यत्‌ काल में अनन्त जीव आज्ञा के 
द्वारा विराधना कर चतुरन्त संसार वन में घूमेंगे । 


इस हादशाज्ञ रूपगणि पिटक की अतीत काल में अनन्त जीव 
आज्ञा के द्वारा आराधना कर चतुरन्त संसार वन का उल्लघंन कर 
चुके!" हैं इस द्वादशाह्ञ रूप गशिपिटक की वर्तमान काल में परिमित 
जीव आज्ञा के द्वारा आराधना कर चतुरनत संसार वन का उल्लंघन 
करते हैं तथा इस द्वादशाह्ञ रूप गणिपिटक की भविष्यत्‌ काल में 





१--जीवादि पदाथ । २--पर रूप से शसत्‌ पदाथे | ३--जिज्ञा- 
सित धर्म से विशिष्ट वस्तु को बतज्ाने वाले को हेतु कहते हैं । ४--हेतु से 
भिन्न / *--घटादि के निर्वत्तेक स्त्‌ पियठादि। ६-कारण से भिन्न । 
9--प्राणी । ८--परमाणुहयणुकादि । ४--अनादि पारिणामिक सिद्धि 
गमन की योग्यता से युक्क। १०--भच्यों से सिन्न। १३--कर्व मज् कलझ 
से रहित १९--संसारी | १३--यथोक्न झ्राज्ञा का पाज्षन न करने से । 


१४--क्ष्योंकि वतमान कक्ष की चिन्ता में विराघक मनुष्य संख्येय हैं । 
१६४--सुक्ति को प्राप्त हुए हैं । 


ध 
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अनन्त जीव आज्ञा के द्वारा आराधवा कर चतुरनन्‍्त संसार बन का 
उल्लंघन करेंगे । 


यह द्वादशाह् रूप गरिएपपिटक कसी नहीं था, यह बात 
नहीं है*, कभी नहीं होता है. यह बात नहीं है*, तथा कभी नहीं होगा, 
यह वात भी नहीं हैः, किन्तु था. है और होगा, क्योंकि यह 
भ्रूच४ है, नियत" है. 'शाखत* है, अक्षय” है अव्यय* है, 
अवस्थित* है, तथा नित्य ' ' है, जिस प्रकार:पग्चास्तिकाय कभी नहीं था, 
यह बात नहीं है, कभी नहीं होता है, यह बात नहीं है, तथा कभी नहीं 
होगा, यह वात भी नहीं है.किन्तु, था. है और होगा क्योंकि वह ध्रू व है, 
नियत है, शास्व॒त है अक्षय है. अव्यय है, अवस्थित है, और नित्य है, 
इसी प्रकार दादशाज्ञ गरिपिटक सी कमी नहीं था, यह बात नहीं है, 
कभी नहीं होता है, यह बात नहीं हैं तथा कभी नहीं होगा यह वात 
भी नहीं है, किन्तु था, है और होगा, क्योंकि यह ध्रूब है, नियत है, 
शासत है, अक्षय है, अव्यय है, अवस्थित है तथा नित्य है? * | 


बह * संक्षेप से चार प्रकार का हे--द्रव्य से, क्षेत्र से, काल से, 
ओर भाव से, उनमें से द्रव्य से श्रुवञञानी उपयुक्त होकर सब द्र॒व्यों को 
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१--सदैव था | २--सदैव रइता है। ३--सदैव रहेगा। ४-- 
सेरुआदि के समान । ई--श्रव होने के कारण जीवादि पदार्थों में 
प्रतिपादुक रूप से नियत है | ६--शस्वदूभमवत स्वसाव हैं | ७--क्षय 
रहित है । र--ध्ययरहित है। ६--जम्बूद्वीपादि के समान प्रमाण सें 
अवस्थित है। १०--आकाश के समान नित्य है | १३--यहदद शतश्ान का 
संक्षेपतया वरंशन किया गया है। १२--हवादशाह् । 
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बहन ला: ०३ 
पा की कफ 


जानता और देखता हैं, क्षेत्र से श्रुतज्ञानी' (उपयुक्त होकर सब "क्षेत्र 
को जानता ओर देखता है, काल से श्रुतज्ञानी उपयुक्त होकर सब काल 
को जानता और देखता है तथा भाव से श्रत्तलानी उपयुक्त होकर सत्र 
भावों को जानता ओर देखता है। 

यहाँ पर यह अत्ति संक्षेप से पाँच ज्ञानों के विपय में कथन 
किया गया है, इनका विस्तार पूर्वक वर्णन अनेक शाम्त्रों में किया 
गया है वहाँ देख लेना चाहिए । 


(5 ज्कमब 

जैन न्‍्याय-दिगंदशुन 

थी जैन सिद्धान्त में जीव, अजीब, पुण्य, पाप, आशभ्रच, 

संवर, निर्जरा, बन्ध और मोक्ष, इन नौ तत्त्वों ( पदार्थां ) को माना 
गया गया है* । 

5 च ५ बे मः 

इतर नेयायिक लोग - द्रव्य, गुण, कम, सामान्य, विशेष, सम- 

चाय और अभाव ये सात पदार्थ मानते हैं किन्तु वेशेषिक आदि 

नेयायिक असाव को छोड़ कर छः ही पदार्थों को मानते हैं, इनमें से 

उन लोगों का सामान्य और विशेष को पदार्थ सानना सर्वथा ठीक 

नहीं है, क्योंकि पदार्थ आत्मस्वरूप से सजातीय पदार्थ के ज्ञापक और 








१-- डैतशैनी शब्द से यहाँ पर अभिन्‍न, दुश पूर्वधर झादि 
अ्रत्त केचली को जानना चाहिये क्योंकि वही नियम से अ्रतश्ञान के बल 
से सर्च बव्रष्यादि को जान सकता है, उसकी श्रपेत्षा जो उस्ले श्रत 
ज्ञानी हैं उनके सर्च द्वव्पादि के काम में विकल्प है पर्थात्‌ कोड सर्च- 
ब्ृष्यादिं को जानते हैं तथा कोई नहीं जानते हैं. । २ -इनका चिस्तारपूर्वक 
चर्णन अनेक अन्धों सें किया गया हे तथा “भूरसुन्द्री विवेक विज्ञास” 

न्थ सें सी किया जा झुका है, वहाँ देख केना चाहिये। 


ठतीय-प्रकरण श्ह्छ 


झ् 


विजातीय पदाथ के व्यचच्छेदक होते हैं अतः वे खयं ही सामान्य 
ओर विशेष रूप होते हैं, देखो! घटपदाथ्थ स्वाकार से प्रतीति का 
विषय होकर तदाकार वाले दूसरे पदार्थों कों भी घटरूपतया बतला * 
कर सासान्य रूप साना जाता है और वही द्रव्य, क्षेत्र काल और 
भाव के द्वारा सजातीय' और विजातीय* दूसरे पदार्थों से अपने को 
प्रथक्‌ बतला कर विशेष रूप माना जाता है-इसलिये सामान्य और 
विशेष को प्रथक्‌ पदार्थ मानना ठीक नहीं है, क्योंकि पदार्थ-धर्म होने 
से'उनकी पग्रतीति हो जाती है तथा धर्स घर्मी से न तो स्ंधा भिन्न माने 
जातेः हैं और न सर्वथा अभिन्न माने जाते हैं: । 


अच ये लोग जो एकान्त” नित्य तथा एकान्त अनित्य पक्ष 
को मानते हैं अर्थात्‌ घट *पट० आदि पदार्था को स्वेथा अनित्य मानते 
हैं तथा आकाश आदि पदार्थों को सबंथा नित्य सानते हैं सो इनका 
यह मानना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि सब ही पदाथे द्र॒व्यार्थिक 
नय कीअपेक्षा से नित्य हैं तथा पर्यायार्थिक नय की अपेक्षा से अनित्य 
हैं, देखो ! दीपक पदार्थ (जिसको ये लोग सबंथा अनित्य मानते हैं) 
स्वथा अनित्य यहीं है, किन्तु उपयुक्त*' नय के अनुसार नित्यानित्य 
है-देखो ! अदीप पर्याय को आप्त हुए तेजस" परमाणु अपने 


हि व 


रस से तेल का क्षय! होने से अथवा वायु का अविधात 





।,. १>“समसान जाति वाले | २-भिन्न जाति वबात्। ३-यदि 
घमम घर्मी से सबेया भिन्न माने जयें तो विशेषण भाव को सिद्धि 
नहीं हो सके । ४--यदि घर्स धर्मी से सर्वथा असिन्न साने जायें तो 
घधरंघामिभाव की सिद्धि न हो सके तथा दोयों में एक असन्‌ साना जावे। 


इ--पर्वेथा | इ--घड़ा | ७--वस्त्र | प--दीवा | ६--ऊपर कहे हुए । 
३०--तेज३ सम्पधी । १६--नाश । 
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बडच्ज चल बह के 


होने' से ज्योतिष्पयांय को छोड़ कर तमोरूपः दूसरे पर्याय को प्राप्त 
होने पर भी एकान्त से अनित्य नहीं हैं, क्योंकि पुद्गल रूप से वे 
अवस्थित? हैं, पूर्व पर्याय का नाश होता है तथा उत्तर पर्याय की 
उत्पत्ति होती है, केवल इतने मात्र से वे अनित्य नहीं हो सकते हैं-फिर 
देखो ! स्थासक, कोश, कुशल शिवक और घट आदि भिन्न भिन्न दशाओं 
को भ्राप्त होने पर भी मिट्टी रूप द्रव्य का सर्वथा नाश नहीं होता है. 
इसी प्रकार से आकाश भी ( जिसको ये लोग सर्वथा नित्य मानते हैं ) 
नित्या-नित्यं रूप हैं, क्योंकि वह भी उत्पाद, व्यय" और धौव्य* 
स्वरूप है, देखो ! अवगाहना करने वाले जीव पुदूगलों को अवगाहना 
देने में जो उपकार है वही आकाश का लक्षण है, जब अवगाहना करने 
वाले जीव पुद्गल प्रयोग ( पुरुष शक्ति ) से अथवा विस्सा खभाव' 
से एक आकाश भ्रदेश से दूसरे प्रदेश को प्राप्त होते हैं तव उस आकाश 
के अवगाहना करने वाले उन ( जीव पुदुगलों ) के सोथ एक प्रदेश का 
विभाग होता है तथा दूसरे प्रदेश में संयोग होता है-संयोंग और विभाग 
ये दोनों धर्म परस्पर में विरुद्ध” हैं, उनका भेद होने पर धर्मी का 
अवश्य भेद होना चाहिये, इसलिये वह आकाश पूर्व संयोग विनाश 
स्वरूप परिणामापत्ति से तो नष्ट हो गया है तथा उत्तर संयोग की 
उत्पत्ति नामक परिणाम का अनुभव करने से उत्पन्न हुआ है, दोनों में 
आकाश द्रव्य अजुगत* है, इसलिये यह उत्पत्ति और विनाश का 
एकाधिकरण* है,-किद्न जो लोग अग्रच्युत' ",अनुत्पन्न १ *, स्थिर और 
एक रूप होना नित्य का लक्षण कहते हैं वह उनका कथन ठीक नहीं है, 
वर बता कप पन्ना न्‍ 5 
3--धक्क्रा लगने से। २--अह 


बकाररखप । ३--मौजूद | ४-- 
उत्पत्ति | ६--नाश | ६--..हि 


परता । ७--विरोधी, मिन्‍न | ८--ब्यास, 


सम्पद् । ६--एक आश्रय | १०--प्रच्यवन से रहित । ११--उद्पत्ति से 
रहित। 


ई ० 
/्ह 
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क्योंकि संसार में उक्त प्रकार का फोई पदार्थ नहीं है. इसके अतिरिक्त 
नित्य का उक्त लक्षण सानने पर उत्पाद ओर व्यय ये दोंनों धर्म 
निराधार' हो जाते हैं । 


इस प्रकार प्रत्येक पदार्थ में नियत्व और अनित्यरत्त्व॑ के होने 
पर जो लोग केवल नित्य और केवल अनित्य का कथन करते हैं वह 
उनका मन्तम्य ५ सवथा शास्त्र विरुद्ध है । 


पूर्वोक्त नेयायिक लोगों का जो यह मन्तव्य है कि--जगत्‌ का 
कर्ता ईश्वर है और बह सर्वव्यापक हैं तथा नित्य है” सो उन्तका यह 
सिद्धान्त भी ठीक नहीं है. क्योंकि जगन्‌ का कर्त्ता इंश्वर है, यह 
मन्तव्य प्रमाण से सिद्ध नहीं होता है । 


प्रश्न--उक्त मनन्‍्तग्य की तो अनुमान प्रमाण से सिद्धि होती 

हैं, फिर आप यह केसे कहते हैं कि अमाण से सिद्धि नहीं 
होती है, देखो ! प्थिवी, पर्वत ओर वृक्ष आदि जितने पदार्थ हैं उन 
सबका कर्त्ताः कोई बुद्धिमान्‌ है, क्‍योंकि वे सव काये हैं जो जो काये 
होता है वह बुद्धिमान का किया हुआ होता हैं, जैसे कि घटरूप कार्य 
बुद्धिमान कुम्भार का किया हुआ है, घटरूप कार्य के समान पवेत 
आदि भी कार्य हैं इसलिये वे भी किसो बुद्धिमान्‌ के बनाये हुए हैं । 
किन्तु जो पदार्थ किसी का बनाया हुआ नहीं है वह कार्ये भी नहीं है, 
जैसे कि आकाश, उन पर्वत आदि का बनाने वाला बुद्धिमान्‌ जो 
कर्ता है उसी को इश्वर जानना चाहिये, किद्च --यह हमारा कहा हुआ 
हंतु असिद्ध नहीं है, क्योंकि अपने अपने कारण समुदांय से उत्पन्न 


'<3०००००००-े ००७: 3 >> बन. फेकनन»+>भ-क+०+क *०>तअ०क ++ 20००. ०५ -०+ +»न- ९-३०५५४७७००क॥७५+५०-+ २७०७५» :क५०>पकी अनाज. >»« 





१०>आाध्रय से शृद्वित ] २--मत | ३--बनाने पाला। 
२३ 
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होसे के कारण अथवा अवयदी' होने के कारण पवत आदि पदाथे 
कार्यरूप ही हैं, इस बात को सब लोग मानते हैं. तथा हमाग़ कहा हुआ 
उक्त हेतु अनेकान्तिक' तथा विरुद्ध भी नहीं हे, वयोकि व्रह 
विपक्ष से सवंथा व्यावृत्त” हैं, तथा उक्त हेतु कालात्ययापदि2* भी 
सहीं है; बट्मोंकि प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम से अवाधित ?ध्रम और 
प्री के बाद कहा गया है तथा उक्त हेतु प्रकरणसम* भी नहीं हैं, 
क्योंकि उसके विरोधी धर्म की सिद्धि करने में समर्थ विरोधी 
अनुमान कोई नहीं है । ० 

उत्तर -भला हम तुमसे प्रथम तो यही पूछते हैं. कि तुम इंश्वर 
को अशरीरी ' मानते हो तो अशरीरी होने के कारण ईश्वर प्रथ्रिवी 
ओर पर्वत आंदि का बनाने वाला केसे हो सकता हैं ? 

बादी--आप ईश्वर रूपी धर्मी को प्रतीत" “मानते हैं अथवा 
अप्रतीत'' मानते हैं--यदि अग्रतीत मानें तो यह ठीक नहीं है. क्योंकि 
“अशरीरत्वात्‌'*” यह जो आपने हेतु कह है बह आश्रयासिद्ध' * हो 
ज़ाबेगा, तथा यदि इश्वर को प्रतीत मानें तो जिस प्रमाण से आप 
इंश्वर को प्रतीत मानते हैं. उसी प्रमाण से यह भी मान लेना चाहिये कि 
बह अपने आप ही अपने शरीर को बना लेता है-तों फिर वह अश- 
रीरी केसे हो सकता है, इसलिये हमारा कथन सर्वथा ठीक है । 


“ --अ्रवयव वाले | २--व्यसिंचारी | ३--सर्वदा धिपक्ष में ही मिलने 
चाज्ा। ४ “साध्य से रहित पदाथ को विपक्ष कहते हैं। €--निम्वत्त, पपक्‌। 
६-काल के श्त्यय से कहा हुआ | ७--बाघा रहित | ८--पसाध्य से विरुद्ध 
घमंकी सिद्धि करने बाला अनुमान प्रमाण जिस हेतु में बाधा पहुँचाता 
है उपको प्रकरणसम कहते हैं । ६-..शरीर रहित | १०--ज्ञात्, विदित | 


११-अज्ञात, अविदेत। १२--शरीोर रहित होने से | १३--आश्रय्र न 
होने से असिद्ध । 


पे 
रे 


छा लिण-+- 
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प्रा 


तृतीय-अकरण १७६ 


_. . किद्च वंह ईश्वर एक अर्थात्‌ अद्वितीय है, क्योंकि विश्व के 
बनाने वाले बहुत से इश्वरों को मानने में परम्पर में विरुद्धमति की 
भावना होती है ओर एक एक वस्तु को भिन्न ? रूप सें बनाने में, 


संवही की अव्यवस्था) हो जा सकती है । १५ 


फिर वह ईश्वर सर्बंग अर्थात्‌ सर्वव्यापी है, क्योंकि यदि उसे 
किसी खास स्थान में माना जाबे तो अनियत? स्थानों सें रहने वाले 
ब्रिलोकी के सब पदार्थों का यथावत* निर्माण” नहीं हो सकता 
, देखी ! कुम्मार एकदेशवर्ची हैं, वह त्रिल्ञोकी के अनियत देशवर्ती- 
पदाथथों का निमोण नहीं कर सकता हैं, अथवा वह इंश्वर सचग 
ओर्थात्‌ स्वेज्ष है, यदि वह सर्वक्ष नहो तो यथोचित' उपादान- आदि 
कारणों के न जानने से अनुकूल कार्यों को उत्पन्न नहीं कर सकता है । 

वह सष्टिकर्ता' इंश्चर खतन्त्र भी है। क्योंकि सच आणियों. 
को अपनी इच्छा से सुख ओर दुःख का अनुभव करा सकता हे,.यदि, 


5 


उसे पराधीन सांना जाबे तो दूसरे का मुंह ताकने से मुख्य. कर््ता-न- 
रहने से वह इश्वर ही नहीं हो सकता है, फिर वह ईश्वर नित्य .अर्थात- 
अम्रच्युत, अनुत्पज्न, स्थिर और एक रूप है, यदि उसे अनित्य-साना-. 
जावे तो दूसरे से उत्पन्न किये जाने के कारण वह कृतक' हो-जाचेगा, 
क्योंकि जो पदार्थ अपनी उत्पत्ति में दूसरे के व्यापार की-अपेक्षा करता: 
है वह कृतक कहा जाता हैं, इसके सिवाय यदि उसका बनाने-वाला- 
कोई और माता जावे तो यह भी प्रश्न होता है कि वह ( ईश्वर का 
चनाने वाला ) नित्य है अथवा अनित्य है, यदि उसे नित्य.माना जावे 
तो.इश्वर-को ही नित्य क्‍यों न समान लिया जाबे-तथा यदि उसेअनिस्य - 
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है १--संपतार | २-व्यवस्थधा ( नियम ) का अ्रभ्राव | ३-अनि 
श्चित | ४--दीक रीति से | <--रचना | ६--एक स्थान से रहने वाला | 


कऋढब्+ार 


७--परथायोर्य । ८प+- सृष्टि को बनाने चाल्ा | ई--बनावटी । 


१८० भूरसुन्दरी विद्या विलास॑ 
माना जाबे तो उसका भी वनाने वाला कोई और होना चाहिये, उसके 
विषय में भी नित्य और अनित्य की कल्पना होने पर अनवस्था" दोप 
आ जावेगा, इसलिये यह मान लेना चाहिये कि सब जगत्‌ का कर्त्ता* 
ईश्वर है, और वह सर्वव्यापकः वा सर्वज्ञः है, एक है, स्वाधीन है 
तथा नित्य है | 
उत्तर-यह सब पूर्वोक्त कथन पलाप रूप है, देखो! 
म्रधसभ जो तुसने यह कहा था कि पृथ्वी आदि सर्व पदाथे 
किसी बुद्धिमान्‌ के बनाये हुए हैं, क्योंकि थे कार्य हैं, घट के समान” 
सो तुम्हारा यह कथन ठीक नहीं है-क्योंकि तुम्हारे इस कथन में व्याप्ति" 
नहीं मिलती है, देखो ! साधन ( हेतु ) सब जगह अमाण के द्वारा 
व्याप्ति के सिद्ध होने पर साध्य* को बतलाता है, यह सब ही वादियों 
का कथन है, अब तुस यह बात बतलाओं कि जगत का बनाने वाला 
वह इश्वर सशरीर * है अथवा अशरीर* है ! यदि सशरीर है तो क्या 
हम लोगों के समान उसका भी शरीर दीखता है, अथवा पिशाचादि के 
समान उसकाइशरीर नहीं दीखता है ? इनमें से पहिला पक्ष मानने पर 
मत्यक्ञ प्रमाण के ्वारा वाधा होती है-क्योंकि उसके बिना भी दण, 
तर इन्द्रधनुप और बादल आदि में कार्यत्व दीखता है, अमेयत्व१* 
आदि के समान इसलिये उम्हारा कहा हुआ हेतु साधारण नैकान्तिक' 
हो जाता है, दूसरा पक्त मानने पर उसका शरीर न दीखने में उसका 
माहात्म्य विशेष ' *कारण है अथवा अस्मदादि' के अददषट * *का दोष है, 
2 मे अल कक कल ल 6: 


१-भ्रवस्थित्रि का अभाव 








। २०-प्रनाने यात्या । ३०- सब 
जगह मौजूद । ४--सबको जानने बाला 


। ई--साहचर्य का 
नियम । ६--प्ताध्य धर्म ॥। ७--शरीर वाज्ञा | 


८--शरीर रहित] 


व्यभिचारी | १३--..विशेष 
प्रकार का महत्व । १३--हम ब्ोगों के । ५ ४-दैक, भाग्य । 


$-“बत्त । १०--ज्ञे पत्व। १९ पाधारण रूप 


. ततीय-अकरणं श्र 
इन में से यदि-पहिला पत्ष मानो तो इसका तो विश्वास चे ही फरंगे 
जिन्होंने मादक द्रव्य' का पान किया है, क्योंकि साहात्म्य विशेष की 
सिद्धि में कोई प्रमाण नहीं है, फिर इस पक्ष में इतरेतराश्रय* दोष भी 
आता है क्योंकि माह[त्त्य विशेष की सिद्धि. होने पर उसके अदृश्य * 
शरीर की सिद्धि होती है और अहृश्य शरीर की सिद्धि होने पर माहत्म्य 
विशेष की सिद्धि. होती है । 

अब यदि दूसरा प्रकार माना जावे अथोन इश्वर को अदृश्य 
शरीर माना जावे तो यह प्रकार तो सन्देह की निवृत्ति न होने से समझ 
में ही नहीं आता है, सन्देह यह होता है कि वह बन्ध्यापुत्रादि के समान 
असतर< होने के कारण अदृश्य शरीर है. अथवा हम लोगों के अद्ृष्ट 
दोप से पिशाचादि के समान अच्र्य शरीर है-इस विषय में कोई 
निश्चय नहीं छोता है. । है 

अब यदि तुम ईश्वर को शरीर रहित मानते हो तो तुम्दारे- कह 
हुए इृष्टान्त” और दा्श्न्तिक* में विपमता” है, क्योंकि घट आदि जो 
कार्य हैं वे शरीर वाले कर्चा से बनाये हुए दीखते हैं किन्तु जो शरीर 
रहित तुम्हारा माता हुआ ईश्वर है उसका सामथ्ये कार्य भुवृत्ति में 
कैसे हो सकता है. औैसे कि आकाश शरीर रहित है उसकी कारय में 
प्रवृत्ति नहीं छोती है, इसलिये ईश्वर को सशरीर मानने में तथा अश- 
रीर* * मानने में अथात दोनों पक्षों में कायेत्वरूपी हेतु की व्याप्ति'फी 
सिद्धि नहीं होती है. । 
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३--नरीला चर । ६-+पेर्क की तिद्धि होने पर दूँलरे बने 
सिद्धि होता । हैनान दीखने योग्य । ४--अविद्यमान_ _॥ अहम 
शदाहरण । द--मिसके विषय हें च्षान्त दिया जाता है से दाष्टोन्तिक 
कहते हैं । ७-“भसमानता, अठुद्पता १ ८घ-+शक्कि । ६““शरीर यचाढा | 
१००»शरीर रदिस । १ १--प्ाइचर्य नियम । ह 


रे भूरसुन्दरी विंथां बिंलास 


किख् -तुम्हारों कहा हुआ उक्त हेतु तुम्हारे ही मत से कालोस्ययां 
पदिंष्ट भी है, क्योंकि धर्मी के एकावयवरूप जो वृक्ष, बिजली और मेघ 
आदि है वे उत्पन्न होते हुए तो अब भी दीख पड़ते हैं. परेन्तु उनेंको 
ध्मी के अनेन्तर: हेतु का कथन होने से वह कालात्ययापंदिष्ट है, इस- 
लिये यह वात सिद्ध हो गई कि जगत्‌ का कर्ता कोई नहीं है, ऐसी दशा 
में इंश्वर' के जो तुम णकत्त्व” आदि विशेषण मानते हो वे भी व्यर्थ 
रूप हैं-तथापि उनके विपय में भी कुछ कहा जाता है;-- मा 


इंश्वर को तुम जगत का कर्त्ता बतला कर उसे जो एक अर्थात्‌ 
अद्वीवीय मानते हो और उससें युक्ति प्रकट करते हो कि "एक कार्य के 
करने में बहुत से कर्ता होने में विरुद्धमति* का होना सम्भव है” सो 
तुम्हारा यह कथन एकान्त"” नहों है क्योंकि सेकड़ों कीटिकायें* मिल 
क्र एक चल्मीक ” को चनाती हैं, महल आदि को अनेक शिल्पी लोग 
मिल कर बनाते हैं तथा अनेक मधुमक्तिकायें" मिल कर एक सधु के 
छ॑त्ते को बनाती है तो फिर तुम्हारी कही हुई उक्त युक्ति केसे ठीक हो 
कतीं है ? 

अब जो तुम जगत्‌का कर्ता इश्वर का समान कर उसे सबंगत* 
मानते हो सो उसकी सिद्धि नहीं हो सकती है-देखो ! ईश्वर को जो 
तुम स्वेगत मानते हो बह शरीर स्वरूप से मानते हो या ज्ञान-स्वरूप 
से सानते हो, यदि शरीर स्वरूप से सर्बगत मानो तो उसी के शरीर से . 
त्रिलोकी व्याप्त. हो ज्ञाबेगी तो फिर दूसरे रचने योग्य. पदार्थों को 


कज्कटूलक 


प 
६... 


मा जवपवदद 


इसका स्वरूप पहिल फंहा जा चुका है। २--बाधघायुक्त | ३-- 
एक ऐने । ४--झुदी खम्पति' | <--सर्दत्न ठोक सर्प 


रहने चाला। 
६--कीडियां | ७--परस्नोदा | ८--शहद 


को सक्खियां। ६--प्रच॑न् 
ब्यापक । १०--पूर्ण । 5 मा, पक कम 
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- -उतीयअकररों....... - न 
आश्रय्' कहाँ से मिल सकेगा अब -यदि दूसरा पक्ष मात़ो.तो. हेतु की 
सिद्धः साध्यता होती है क्योंकि हम भी तो निरतिशय? ज्ञानरवरूप्न 
से परमपुरुष को जगतत्रय में व्याप्त सानते हैं. , 


प्र 5-:अच जो तुसने यह कहा था कि “ईश्वर को नियत.देशवरत्ती” 
मानने पर अनियत देशों में रहने वाले ,बिलोकी -: केशपदाश्शों- “करा 
ठीक २ निर्माण * नहीं हो सकता है” इस विपय से म-तुमःसे ग्रहःपूछते 
हैं कि तीनों लोकों का निर्माण करता हुआ वह इंश्चर-तुक्त ? आदि :कें 
समान साक्षात्‌ देह के व्यापार से पदार्थों को बनाता हैं अध्रक्षः 
सड्डूल्पमात्र* से बनाता है, यदि पहिला पक्ष मानो तो एक हीं प्रथ्ची 
और-पर्वत ओदि के बनाने में बहुत सा समय “बीत जावेगा तो किर 
अत्यधिक ' काल के द्वारा भी अन्य पदाथों का निर्माएं तो नहीं हों 
सकेगा, अब यदि दूसरा पक्ष मानो तो संकल्प मात्र से कार्य को 
सिद्धि हो जाने पर ईश्वर को नियत देश स्थायी सामने पर भी कोई 
दूषणु)* नहीं दीखता है । प्‌ 


_. -फ़िर देखो ! इश्वर को सवव्यापी ' '"सानसे में अपवित्र त्तरकादि 
स्थानों में भी उसक्री बृत्ति '* साननी पड़ेगी और ऐसा होने से अनिष्ट-क्ी- 
आपत्ति होती है । .. #. ८ प् * 


वादी--आप भी तो यह मानते हैं कि परस पुरुष ज्ञान स्वरूप 
से सब जगत में व्यापक है तो आप के सन्तव्य” ःके अनुसार सी तो 
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गे १०-पहारा । २०--सिद्ध बात को ही सिद्ध हइना-। _३७-सववा- 
त्तप। ४--तीनों लोकों.) ४--खास .स्पान .ें... रहने वाक़ा..॥. ..8--- 
रचता। ७--बरढ़हे । छ--रेवल इच्छा । &--रहुत ही अपधिक- १०:-क्लप | 


११--सव जगह मौजूद । १३--मौजूदगी १.१३ >ऊसेतत ।, ७. « ०-५० -++ 
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3५. $<; हि ऊ बज अल ड 
ब्> 


चर 
उसके अशुविरसाखादन' शादि का उपालम्भ'* दिया जा सकता हूं 


तथा नरकादि दुःखसख्वरूप का अनुभव करने रूप से दुःख के अनुभव 
का भी प्रसंग होता है, इस प्रकार अनिष्ठ की आपत्ति समान ही है. । 


उत्तर-युक्तियों से समाधान करने में असमर्थ तुम्हारा यह 
कथन धूल फेंकने के समान है, देखो ! ज्ञान अग्राष्यकारी” है इसलिये 
वह अपने स्थान में स्थित रह कर ही विषय का ज्ञान करा देता हे, 
किन्तु वह विषय के पास जाकर उसका ज्ञान नहीं कराता है, तो फिर 
तुम्हारा उपालस्भ देना कैसे ठीक हो सकता है ? 


किश्च--तुम्हारे मत में भी तो अशुचि के ज्ञानमात्र से उसके 
रस के आखाद का अनुभव नहीं साता जाता है, यदि ज्ञानमात्र से 
क्ष.स्वाद का अनुभव हो तो माला, चन्दन, स्री ओर रसोई आदि का 
विचार करने मात्र पर ठृप्ति की सिद्धि होने पर उसकी प्राप्ति के लिये 
प्रयत्न करना निष्फल हो जावे | 


हसने ज्ञानख्वरूप से स्वव्यापक* होने में हेतु को जो सिद्ध- 
साधन" घतलाया था उसे केवल शक्ति की अपेक्षा से जानना चाहिये, 
वास्तव में छान प्राप्यकारिः नहीं है, क्योंकि वह आत्मा का धर्म है, 
इसलिये वह आत्मा से बाहर नहीं निकलता है, यदि वह बाहर निकले 
तो आत्मा अचैतन्य ' हो कर अजीव हो जाबे, इसके सिवाय धर्मा 
फो छोड़ कर घसम कहीं भी अकेला नहीं दीख पड़ता है. । 








$>च्चपविश्व पदार्थ के रस का आस्गाद 


। २--उलहना । 
इ- भरपृष्ट वस्तु का शान कराने वाल्ला । ४--सब जगह मौजूद । 
€--सिद्ध पदार्थ का सिद्ध करने वाज्ना। ६-प्राप्त ( सम्बद्ध ) वस्तु का 


जाम कराने ठाका | ७--चेतनता से शद्धित । 


ठृत्तीय-प्रकरण “7. श्घं४.. 
वादी -आप कहते हैं कि धर्मी को छोड़कर धर्म कहीं बाहर 
नहीं निकलता है, सों आपका यह कथन ठीक नहीं है देखो ! सूर्य की 
किरणें गुणरूप होने पर भी सूर्य में से निकल कर संसार को अका- 
शित करती हैं, इसी प्रकार ज्ञान भी आत्मा में से बाहर निकलकर 
ज्ेय' पदाथ को बतलाता है। 


उत्तर--तुम्हारा यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि किरणें गुण- 
रूप नहीं हैं वे तो तेजस पुदूगलों से बनी हैं, इसलिये द्रव्यरूप हैं 
तथा उन किरणों का प्रकाश खरूप जो गुण है वह उनसे कभी 
प्रथक्‌ नहीं होता हैः । 

अब जो तुम उक्त ईश्वर को स्वज्ञ सानते हो, इस विषय- में 
यह पूछना है कि तुम ईश्वर को स्वेञ्न किस प्रमाण से मानते हो, अर्थात्‌ - 
प्रत्यक्ष प्रमाण से सर्वज्ञ मानते हो, अथवा परोक्ष प्रमाण से सबज्ञ मानते - 
हो, यदिशप्रत्यक्ष प्रमाण से उसे सर्वज्ञ मानो तो यह ठीक नहीं है, क्‍योंकि 
प्रत्यक्ष की उत्पत्ति इन्द्रिय और पदार्थ के संयोग से होती है, इसलिये- 
वह अतीन्द्रिय* पदार्थ का भ्हण नहीं कर सकता है तथा यदि परोक्ष- 
प्रमाण : से ईश्वर को सर्वज्ञ मानो तो इस विपय में यह पूछना है कि 
अलुमान अमाण से उसे सर्वश मानते हो अथवा शब्द प्रमाण से 
सर्वज्ञ मानते हो, यदि अनुमान प्रमाण से सबंध मानों तो यह ठीक. 
नहीं है, क्योंकि अनुमान प्रमाण की उत्पत्ति लिक्ड और लिप्ली* के. 
सम्बन्ध के स्मरण के साथ होती है तथा ईश्वर के सर्वज्ञत्वरूपी 


न 
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इ०«“जानने योग्य । २--श्रीमान्‌ भ्रीहरिभद्वाचार्य ने भी धर्म 
संग्रहक्ी दीहा में “किरण दृब्यरूप हैं? इस विषय सें विस्तार पूर्वक यान 
किया है। ३-इन्द्रियों सेन जानने योग्य | ४--अ्रागस | २--पस्ाघन। 


६-- साधन दाजा । द 
श्भ्ु ** 
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अलुमेय' में कोई अव्यभिचारी' लिज्ग नहीं दीखता है, क्योंकि 
उसके अति दूरवर्त्ती होने से उससे सम्बन्ध रखने वाले लिंग के 
सम्बन्ध का ग्रहण नहीं होता है । 


बादी--यदि ईश्वर को सर्वज्ष न माना जावे तो जगत्‌ की 
विचित्रताः की सिद्धि नहीं होती है, परन्तु संसार की विचित्रता तो 
दीख ही पड़ती है, इसलिये अर्थापत्ति के द्वारा सिद्ध होता है कि ईश्वर 
सर्वक्ष है । 

उत्तर- यह कथन भी ठीक नहीं है, क्योंकि अविनाभाव * नहीं 
दीखता है- देखो ! ईश्वर की सबशता के विनां संसार की विचित्रता न 
हो सके यह वात सिद्ध नहीं होती है, देखो ! संसार दो प्रकार का है-- 
स्थावर और जज्भम इनमें से जद्भमों में जो विचित्रता है वह अपने 
कृत" शुभाशुभ कर्मों के विपाक के कारण होती है| अब जो स्थावर 
सचेतन हैं उनसें भी यही बात है । किन्तु अचेतनों में जो विचित्रता है 
बह सचेतनों के उपभोग की योग्यता के साधन होने से अनादि काल 
सेही सिद्ध है। 5 


आगम प्रमाण से भी ईश्वर की स्वज्ञता सिद्ध नहीं होती है, 
क्योंकि इस विषय में यह प्रश्न होता है कि बह आगम ईश्वर का 
बनाया हुआ है, अथवा दूसरे का बनाया हुआ है, यदि उसे ईश्वर का 
बनाया हुआ माना जावे और उसी से उसकी सर्वज्ञता सानी जावे तो 
इश्चर के महत्त्व की क्षत्रि* होती है, क्योंकि बड़े लोगों का खयमेव 
अपने गुणों का कथन करने में अधिकार नहीं होता हैं, इसके सिवाय 


“भज्ञमान से जानने योग्य | २--व्यभिवार न करने चाल्ना । 


३-“विलक्षणता । ४७--उस्रके बिना, उसका न होनो। ४--किये हुये । 
-हातनि। 


' 
है 





है तृतीय-प्रकरण श्घ७ 
यह भी बात है कि उसका शास्र का बनाना भी तो सिद्ध नहीं हो 
कता है, क्योंकि शास्त्र वर्णखरूप हे और वर्णों की उत्पेत्ति तालु- 
आदि के व्यापार से होती है तथा तालु आदि का व्यापार शरीर में ही 
हो सकता है और ईश्वर का शरीर मानने में पूर्वोक्त दोप आते हैं 
अब यदि उस आगम को दूसरे का बनाया हुआ सानो तो यह प्रश्न 
होता है कि वह दूसरा सब्ज्ञ है अथवा असवज्ञ हे? यदि उसे 
दूसरे को ) सर्वज्ञ मानो तो हूत' की आपत्ति के द्वारा उसके 
एकत्त्व के मानने सें बाथा आती है किख्च उसके साधक* -प्रसाण का 
विचार करने पर अनवस्था? दोप भी आता है, अब यदि उस दूसरे 
को असर्वज्ञ मानो ते उसके वचन सें विश्वास कैसे हो सकता है? 
किख्च तुम्हारा माना हुआ जो आगम है वह उलटा उसके बनाने 
वाले की असचेश्षता को सिद्ध करता है क्‍योंकि वह आगम पूँबा 
पर विरुद्ध अर्थ का कथन करता है। 


फिर हम तुमसे यह भी पूछते हैं कि ईश्वर सर्वक्ष होकर यदि 
चराचर को वनाता है तो संसार में उपद्रव करने में स्व॒तन्त्र - लोगों. 
को, कतंव्य में बाधा डालने वाले राक्षसों को तथा ईश्वर पर ही 
आक्षेप करने वाले हम लेगों को वह क्‍यों वनाता है? इन सब. 
बातों से यही निश्चय होता है कि ईश्वर स्वेज्ञ नहीं है । 

अब जो तुमने इंश्वर के खाधीन अर्थात्‌ खतन्‍्त्र माना है सो 
तुम्हारा यह मानना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि यदि वह खाधीन 
होकर संसार को बनाता है और तुम उसे परम दयालु भी बतलाते हो तो 


१--दो हैश्वरों। २--सिद्धि करने वाले | ३--थ्थिति का भभाव। 
४--सर्वेज्ष न होने। * ह ' रे फ 


श्पय भूरसुन्द्री विद्या विज्ञास 
फिर वह सुखी और दुःखी आदि भिन्न भिन्न अवस्थाओं. से युक्त 
संसार को क्‍यों बनाता है, उसे वह सर्वथा सुखी ही क्‍यों 
नहीं बनाता है ? 


वाद्दी--अजी ! वह ईश्वर जन्मान्तर” में सश्वित* अपने अपने 
शुभ और अशुभ कर्मों से प्रेरित होकर संसार को भिन्न भिन्न दशाओं में 
वनाता है | 


उत्तर-थदि ऐसा है तव तो तुमने खतन्त्रता को तो जलाञ्जलि 
दे दी, क्योंकि त्रिलोकी की विचित्रता को कर्मजन्य* मान लेने पर तो 
तुमले बुद्धिमानी के साथ हमारे ही मत को स्वीकार कर लिया । 


किश्च--यदि - वह ईश्वर आणियों के धर्म और अधर्म की 
अपेक्षा से संसार को बनाता है तव यह बात तो सिद्ध हो गई कि वह 
जो कुछ चाहता है वह नहीं करता है, जिस प्रकार कुल्नालदर्ड* आदि 
को नहीं वनाता है, इसी अकार कम की अपेक्षा से युक्त होकर यदि 


ईश्वर जगत्‌ का कारण है तो कर्मों को ईश्वरत्व सिद्ध होता है, ईश्वर 
तो अनीश्वर रूप हो जाता है । 


परत होने पर उच्त सभावं- 

रचनकिया का अन्त न होने से एक भी 
शक 

(2. नल जर्ते १४२०८ लक किये-हुए। ३-..कर्मो 'से सत्पन्ष । 


के मलिक की 6. तन । ७--निदत्त | 
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कार्य की रैचनां नहीं हो सकती है, देखो ! घट पदार्थ अपने प्रारम्भ 
क्षण से लेकर पंरिसमाप्ति के उपान्त्य' क्षण तक निश्चय नय के 
अमिप्राय से घट व्यवहार को प्राप्त नहीं होता है, क्योंकि बह उस समय 
तक जल का लाना आदि अथक्रिया में साधथकतम* नहीं है । 

अब यदि इंश्वर को उक्त खभाव से रहित मानो तो वह कभी 
संसार को नहीं बना सकता है. क्योंकि उसका जगद्गचना? का 
सभाव ही नहीं है | 

किख्ज--इश्वर को एकान्त* नित्य खरूप मानने पर सृष्टि” के 
समान संहार* की भी सिद्धि नहीं होती है, क्योंकि नानारूप कार्यों के 
करने में अनित्यत्व का दोष आता है, इस विषय में यह भी प्रश्न 
होता है कि वह ईश्वर जिस स्वभाव से संसार को बनाता है क्या उसी 
खभाव से उसका संहार करता है ? यदि उसी स्वभाव से उसका संहार 
करता है तो सृष्टि की रचना और संहार दोनों ही एक समय में ही 
होने चाहिये, क्योंकि स्वभाव में अभेद है, इसके सिवांय एक स्वभाव 
बाले कारण से अनेक सभाव वाले कार्या की उत्पत्ति नहीं हो सकती 
है यदि वह दूसरे स्वभाव से संहार करता है तो तित्यता की हानि 
होती है क्‍योंकि खभाव में भेद होना ही अनित्यता का लक्षण है, 
जैसे कि आहार परमाणुओं से युक्त पार्थिव” शरीर प्रति दिन अपूर्य 
उत्पत्ति के द्वारा खसाव में भेद होने से अनित्य होता है । 

*.. किख्ज-जगत्‌ की रचना और संहार के लिये इश्वर में स्वभाव 

का भेद्‌ तुम्हें अभिसत ही है क्‍योंकि जगत्‌ की रचना में रजोगुण 
रूप से जगत्‌ के संहार में तमोगुण रूप से तथा जगत की स्थिति में 





।. अन्त के समीप में रहने वाल्ा। २--करण । ३- संसार 


को बनोने |४--सर्वेधा । £- संसार की इचना | दें+-वाश, अज्ये । 
3--एथ्वी से बना हुआ | छ--अभीह । | «४ 
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सातन्ष्विक रूप से उसका व्यापार भिन्न भिन्न माना जाता है. इस प्रकार 
अवस्थाओं में भेद होता है और अवस्थाशओ्रं में भेद होने से अवध्था 
बाले में भी भेद होने से नित्यता की क्षति" होंती है' 

किन्वच--यदि इश्चर को नित्य भी मान लो तो भी हम यह पूछते 
हैं कि वह जगत की रचना में निरन्तर ही चेष्टा क्‍यों नहीं करता है, 
यदि यह कहो कि बह तो इच्छा के वश होकर जगत की रचना में चेष्टा 
करता है” तो हम यह पूछते हैं कि उन इच्छाओं की भी सिद्धि अपनी 
सत्ता के कारण ही होती है तो थे इच्छायें उस इश्चर को जगद्रेचना* 
में सदेव क्‍यों नहीं प्रवृत्त करती हैं? इस प्रकार उक्त* उपालम्भएं , 
ज्यों का त्यों है, इसके सिवाय तुम ईश्वर में बुद्धि आदि आठ गुण” 
मानते हो तो कार्यभेद से अनुमान करने योग्य5 इच्छायें भी विपमंरूप 
हो जाती हैं, और ऐसा द्ोने से नित्यत्थ की द्वानि को कौन 
हंटा सकता है? 


और सुनो ! बुद्धिमानों की प्रवृत्ति या तो स्वार्थ से होती है या 
दया से होती है| अब तुम यह बतलाओ कि इश्वर का जगत्‌ की 
श्वना में जो व्यापार है वह स्ा्थ से होता है, अथवा दया से होता. 
है, यदि स्वाथ से मानो तो ईश्वर को तो तुम कृतकत्य ' मानते हो तो 
खाथ से उसकी शअरवृत्ति केसे हो सकती है, तथा दया से भी 
उसका व्यापार नहीं हो सकता है, क्‍योंकि दूसरे के दुःख को 
मिटाने की इच्छा को दया कहते हैं, इसलिये जगत्‌ की रचना से पहिले 








१-दानि । २--संसार की . रचना । ३--ऊपर कहां हुआ। 
४--४ल्इना । ६---उदधि, इच्छा, प्रयत्न, संख्या, परिमाण, प्रथक्तव, संयोग 
झौर विभाग; ये झाठ गुण। इ--जानने भोग्य। ७--सिदव प्रयोजन । 
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पु * ब्बड धर न ब्म्ल अलच्ल अटभल न... *« 


इन्द्रिय शरीर के विषयों की उत्पत्ति न होने से जीवों को हुःख था ही 
नहीं तो फिर किसके मिटाने की इच्छा दया हो सकती है हाँ संसार 
की रचना के बाद तो दुःखियों को देख कर दया के मानने में 
इतरेतराश्रय' दोष होता है कि जिसका तुम उत्तर नहीं दे सकते हो । 
देखो ! दया से रृष्टिः होती है तथा सृष्टि से दया होती है, इस प्रकार 
इश्वर जगत्‌ का बनाने वाला है यह बात किसी प्रकार सिद्ध नहीं 
होती है 

इतर* नेयायिक लोग यह भी मानते हैं कि “चैतन्य आदि तथा 
रूप आदि धर्म, आत्मा आदि तथा घट आदि धर्मी से अत्यन्त मिन्न हैं 
तो भी समवाय सम्बन्ध से सम्बद्ध हैं, इसलिये धर्म और धर्मी का 
व्यवहार होता है” सो उत्त लोगों का यह सन्तव्य ठीक नहीं है, क्योंकि 
धर्म और धर्मी का एकान्त” भेद मानने पर खभाव की हानि होने से 
धर्स धर्मिसाव ही सिद्ध नहीं हो सकता है तात्पर्य यह है कि-' इस 
धर्मी के ये धर्म हैं? तथा “इन घर्मों का आश्रयभूत यह धर्मी है” 
इस प्रकार सब लोगों में प्रसिद्ध ध्मं और धर्मा का व्यवहार सिद्ध 
नहीं होता है, यदि उन दोनों में अत्यन्त भेद होने पर भी धर्स धर्मिभाव 
की कल्पना की जावे तो दूसरे पदार्थों के धर्म भी विचक्षित धम्मे- 
धर्मिरूप हो जावेंगे । 

वबादी--आधाये और आधारखरूप अयुत सिद्ध पदार्थों की 
प्रतीत का कारण जो सम्बन्ध है उसको समवाय कहते हैं, उसी सम- 
बाय सम्बन्ध से धर्म ओर धर्मी के आपस में भिन्न होने पर भी घर्म 
ओर धर्मी का व्यवहार होता है, इसलिये आपका कहा हुआ दोप 
नहीं आता हैं | 
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६““पएक की सिद्धि होने से दूसरे फा सिद्ध होना | २--संघार की 
रचना । ३--दूसरे । ४--सम्बन्धयुक्त |] *--प्रचेथा । 
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उत्तर--तुम्दारा यह कथन ठीक नहीं है क्योंक्रि इस कथन में. 
प्रत्यक्ष प्रमाण से बाधा आती है, देखो यह धर्मी है. इसके ये धर्म 
हैं और इनके सम्बन्ध का कारण यह समयाय है. इन तोनों चातों की 
प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्धि नहीं होती है. देखो दों पत्थर के टुकड़ों कोः 
जोड़ने वाला राल आदि द्रव्य जिस प्रकार उन दोंनों टुकड़ों से भिन्ने 
तृतीय रूप में मालूम पड़ता है इस प्रकार यहाँ पर समवाय को: 
प्रतिभान! नहीं होता है किन्तु केवल धर्म और धर्मी का ही 
प्रतिभान होता है । 

फिर देखो ! इस समवाय सम्बन्ध को छुम एक नित्य, -सर्व- 
व्यापक और अमृत्ते मानते हो इसलिये जिंस प्रकार घटांश्रित* 'पाकज 
रूप आदि धर्म घट में समवाय सम्बन्ध से समवेत हैं उसी अ्रंकांरं- बे 
पट में भी समवेत क्यों नहीं हैं. क्योंकि तुम्हारा माना हुआ समवाय' 
सम्बन्ध एकत्त्व नित्यत्त्व और व्यापकत्त्व से द्वारा स्वत्र समान है, 
जिस प्रकार आकाश एक है नित्त्य है, व्यापक है और अमूर्च है;' 
इसलिये वह सत्र सम्बन्धियों से एक साथ ही सामान्यतयोंः सम्बन्धः 
रखता है उसी प्रकार यह समत्राय सम्बन्ध भी सच सम्बन्धियों से 
एक साथ ही सम्बन्ध क्यों नहीं रखता है ? फिए देखो ! नाश होने चाली- 
एक वस्तु के समवाय के ल रहने पर सत्र वस्तुओं के समवाय का 
अभाव हो जाना चाहिय्रे यदि तुम यह कहो कि 'मिन्न-भिन्न विशे- 
पणों के भेर से यह दोप नहीं आता है” तो ऐसा सानते पर धह अनित्य॑< 
हो जाता है, क्योंकि प्रत्येक वस्तु के खभाव में भेद है 


अब नेयायिक लोग जो यह मानते हैं कि सत्ता नामक एक भिन्न 
पदार्थ है, ज्ञान नामक गुण आत्मा से भिन्न है. तथा आत्मा के विशेष 


नाना ऑपिटिनम 


» >"-+++ 





पके जन जज-+ सतत 


शान, प्रतिभास। २--घढ़े के आधीन । ३--समानरूप में । 


की । 


तृतीय॑-प्रंकरयूं *,- हैः 


ग़ुण का नाश होना मुक्ति है, सों यह उन लोगों का मन्तव्य ठीक नहीं 
है, क्योंकि सत्ता भिन्न पदार्थ है, इस बात की सिद्धि नहीं हो सकती 
हैं देखो:-- * 
वैशेषिक लोग द्रव्य, गुण, कम, सामान्य, विशेष और संझ 
बाय. इन छः पदार्थों को मानते हैं; इनमें से-प्रथ्त्री, जल, तेज, बॉँयुं; 
आकाश, काल, दिशा, आत्मा और मन, ये नो द्रव्य हैं, रूप, स्सें, 
गन्ध, स्पर्श, संख्या, परिसाण, प्रथक्तत्व, संयोग, विभाग, परत्त्व, 
अपरत्त्व, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, छ्ेष ओर प्रयत्न, द्रत्रत्त्व, गुरुत्त्व, 
संस्कार, स्नेह, धरम, अधर्म और शब्द, ये चौबीस गुण हैं, उतक्तेपण 

अवक्षेपण, आकुदख्न, प्रसारण और गमन ये पाँच कम हैं, अत्यन्त: 
व्यावृत्त” पिण्डों का जिस कारण से परस्पर में खरूप का अनुगम* 
मालूम होता है उस अनुवृत्ति के ज्ञान के हेतु को सामान्य कहते हैं, वह 
सामान्य दो प्रकार का है-पर और अपर, उनमें से पर सामान्य को. 
सत्ता कहते हैं, इसी का नाम भाव और महासामान्य भी है, क्‍योंकि . 
द्रव्यक्त आदि अवान्तर? सामान्य की अपेक्ता यह अधिक विषय बाला 

है तथा द्रव्यक्त्त आदि अपर सामान्य है इसकों सामान्य विशेष भी: 

कहते हैं | देखो ! द्वव्यक्त्त नौओं द्रव्यों में रहने से सामान्य है तथोः 

गुण और कर्मों से व्यावृत्त * होने से विशेष है, इसी प्रकार द्रव्येत्त्व 

आदि की अपेक्षा प्रथिवीत्त आदि अपर है उसकी अपेक्षा घटत्त्व 

आदि अपर है, इसी प्रकार चोबीसों गुणों में रहने से गुणत्त्व सामान्य 

है. द्रव्य और कम से भिन्न होने से विशेष है, इसी प्रकार गुणत्त्व की 

अपेक्षा से रूपत्त आदि विशेष है, रूपत्त्व आदि की अपेक्षा से. 
नीलत्त्वत आदि विशेष हे, इसी प्रकार पाँचों कर्मों में रहने से कर्मत्त्व 

सामान्य है, द्रव्य और गुणों से भिन्न होने से वह विशेष है, इसी 

प्रकीर कमत्त्व को अपेक्षा से उत्तक्षेपणत्त्व आदि को जानना. चाहिये । 


3--सिक्ष । २-- अन्वय, सम्बन्ध | ई--करध्वत्ती | ४- 'छुथरबूँते १ 
२४ 
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द्रव्य, गुण और फर्म से संत्ता को भिन्न पदार्थ मानने में वें 
ल्लोगं इस युंक्ति को कहते हैं कि-- सत्ता द्रव्य रूप नहीं है, अर्थात्त 
द्रव्य से सिन्न हैं, क्योंकि वह एक द्वव्य वाली हैं. अर्थात द्रव्यत्त्व 'के 
सैभोन एक एक द्रव्य में रहती है अर्थात जिंस प्रकार द्रव्य॑स्व नोओं में 
से भत्यक द्रव्य में रहेता है परन्तु द्रव्य नहीं है. किन्तु सामांन्य विशेष 
लंचशु) द्रठ्यत्व ही है, इसी प्रकार संत्तां को भी जानना चाहिये । 
किल्वद्धव्य दो प्रकार को हे-अद्रव्य ओर अनेक द्रव्य, इनमें से 
आकाश, कील, दिशां, आत्मा, मन और परमाणु, ये अद्वव्य द्रव्य हैं 
बया हंघणुक आदि जो स्कन्ध हैं वे अनेक द्रव्य द्रव्य हैं किन्तु एक द्रव्य 
दी ड्रे्य ही नहीं है, सत्ता एक द्रव्य वाली है, इसलिये द्रठ्य के लक्षण से 
विभिन्न होने से वह द्रेव्य नहीं हा सकती हैं, इसी प्रकार सत्तां - गुण 
हप थी नही हैं, क्‍योंकि वह गुणत्व के समान गुंणों में रहती है, यंदि 
सैर गुणरूप होती तो वह गुणों में नहीं रहती क्योंकि गुण निर्मेणण* 
शैते हैं, किन्तु सत्ता तो शुणों में रहती हैं, क्‍योंकि गुण है” हस 
प्रकार प्तीतिः होती है, तथा सत्ता कर्मरूप भी नहीं है क्‍योंकि वह 
कमर के समान कर्मों में रहती हैँ, यदि सत्ता कमरूप होती तो कंसों 
हर क्योंकि कर्स निप्करम है, परन्तु कर्मों में तो सत्ता रहती 
ही है; क्योंकि “कम हू” इस प्रकार प्रतीति" होती है इसलिये सत्ता 
सिज्ने पदांध हे। ह 


५०. , थे लोग विशेष का खरूप यह वतलाते हैं कि जो नित्य द्रव्यों 
में रहते है तथा अत्यन्त व्यावृत्ति के कारण हैं वे (विशेष) द्रव्यादि-से 
विलक्तण होने से मिन्न पदार्थ हैं. तथा ये विशेष विशेषरूप ही हें 
किन्तु द्वव्यत्वादि के समान सामान्य विशेषरूप नहीं है। 


ज+ज+ 


न 





अलल्‍्कसे रहित | ३--्ञान.। ६--भिन्न | 
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८” इऊ्ा्ं पदार्थ ये लोग समवाय मानते हैं उसका स्वरूप इसेः 
प्रकार कहते हैं कि आधाय और आधार मूत अयुत सिद्ध पदार्थों का 
इह प्रत्यय का हेतु" जो सम्बन्ध है बह समवाय कहलाता है--जैसे कि 
(पूते तन्तुओं में पटे है” इस ज्ञान का जो- असाधारिण _ कारण है वही 
समवाय है कि जिसके कारण से अपने कारण के सामंथ्यः से उत्पन्न 
होने बाला पट आदि आधाये तन्तु आदि आधार से सम्बन्ध रहता है. 
यह संमचाय भी द्रव्यादि के लक्षण से भिन्न होने से भिन्न पदार्थ है 
इस प्रकार ये लोग--द्रव्य, गुण, कम सामान्य, विशेषः ओऔर- 


समवाय इन छः: पदार्थों को सानते हैं । ह 


इन लोगों का ज्ञान के विषय से मन्‍्तव्य* यह है कि ज्ञान आत्मों 
से अत्यन्त भिन्न है, परन्तु बह समयाय सम्बन्ध रूपी उपाधि से 
आत्मा में समवेत" है, यदि ज्ञान से आत्मा को अभिन्न माना जांबे 
तो दु:ख, जन्म, प्रवृत्ति, दोष और मिथ्याज्ञान, इनका उत्तरोत्तर 
नांश होने पर आत्मा के विशेष गुण बुद्धि आदि नौतओं के नाश होने 
के संमय आत्मा का भीतरमिन्न* होने से नाश हो जावे, इसलिये झांन* 


आत्सा से सिन्न है | या आओ: 


: ये लोग मुक्ति को ज्ञान और सुखरूप नहीं मात्तते हैं, किन्तु 
आत्मा के विशेष गुण बुद्धि, सुख, ढुःख,. इच्छा, हप, प्र/त्त, धरम 
अधरम ओर संम्कार इन नो गुणों के अत्यन्त विनाश को जोन 
कहते हैं, ज्ञान को च्णिक' होने से अनित्य मानते हैं, सुख को 


न अरणन---+. 3अजजनन८ लेने जनम. ५9५०००>००- 


५ 
कैश ** 


का 


यु 7 65 
१--अयुत सिद्ध. पदार्था का परस्पर के परिहार (त्याग) से पृथक 
आश्रय का सहारा न लेने चाले दो पदाथों का जो 'आध्रय/श्रयि- भाव है 
डसका | ९--दंस दंस्व- में-यह वस्तु है इस जझ्ान-का। ३--सक्ति-. 


४--मत । ६--उम्दद्। ६--उनसे अभिन्न (उम्रिश्नितः) २-८ कुणध्यास्री:, 


| 


क्ष्ध्रि भूरसन्दरी चविंया व्रिलास 
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वित्ताशी+ होने से तथा सातिशय' होने से संसारावस्था से भिन्न 
नहीं भातते हैं, इत दोनों का विवाश- होने पर आत्मा का जो अपने 
रूप से अवस्थान है उसी को मोक्ष मानते हैं। «. .- «४: 

अब इन लोगों के उक्त मन्तव्यों का परिहार - किया 


पु 
ध् 


जाता हैं, देखों ! - बज 
.. सत्ता को ये लोग केवल द्रव्य, गुण और कसे, इन :तीन ही 
द्रव्यों में सानते हैं, इस विषय में हम यह पूछते हैं कि सदज्ञान से. 
जब सच ही पदार्थ जाने जाते हैं तो केवल द्रव्य आदि तीन ही 
पदार्थों में सत्ता का सम्बन्ध क्यों स्वीकार करते हो, सामान्य आदि. - 
दीन पदार्थों सें भी सत्ता क्यों नहीं मानते हो ? देखो सत्ता का अथे 
अस्तित्व है ओर वह वस्तु का खरूप है तथा सामान्यतया” संब ही. 
पदार्थों में है तो फिंर उसको सव पदार्थों में मानना चाहिये। .._ 

इसके सिवाय इत्त लोगों ने जो द्रव्य आदि तीन पदार्थों में - 
मुख्य सत्ता का सम्बन्ध: माना है, सो उनका यह मन्तव्य भी ठीक नहीं, 
हैं, क्योंकि उसकी सिद्धि नहीं होती है, देखो ! यदि द्रव्य आदि से 
सत्ता अत्यन्त भिन्न है तो द्रव्य आदि असद्र प* ही हो जावेंगे, यदि 
तुस यह कहो कि “सत्ता के योग से उनमें अस्तित्त्व" है” तो यह कथन 
ठींक नेही-है, क्योंकि असत्‌ पदार्थों में सत्ता के योग से अस्तित्त्व 
केसे हो सकता है ? तथा जो पदार्थ सद्र प* हैं उनमें सत्ता का थोम 
सानना व्यथ हैं।  चक्णं 


अब जो तुम लोग ज्ञान को आत्मा से सर्वथा भिन्न मानते हो सो 
भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने से ज्ञान से आत्मा के विषयका ही 


जा “-+++“०+ -+ -“+++---. 





£ / “६--विनाश घाछ्वा | २- अतिशय :के- सहित १ ३--हश्थिति. । 


४०+खंण्डन । इ-सामान्य रीति से । ६--अदिश्वमानस्प |, ७००> 
विशिप्ता संता [६ ८-# चेचंमसान सूप । ह 
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परिच्छेद' नहीं हो सकता है जैसे कि चेत्र के ज्ञान से मैन्न -के 
विषय का परिच्छेद नहीं होता है, अब यदि तुम यह कहो-कि “जिस 
आत्मा में समवाय सम्बन्ध से ज्ञान समवेत है वहीं भाव" के 
अवभास को करता है” तो यह कथन भी ठीक नहीं है, क्योंकि तुम 
समवाय को एक नित्य और व्यापक मानते हो तो फिर ऐसा होने से. 
इसकी सब -ही जगह एकसी वृत्ति' है, तथा समवाय,के समान 
आत्मा भी व्यापक है इसलिये एक ज्ञान से सब के विषयों का बोध 
होना चाहिये, जिस प्रकार घट में रूप आदि समवाय सम्बन्धु से 
समवेत हैं, उनका विनाश होने पर उनके आश्रय घट का भी विनाश 
हो जाता हैं, इसी प्रकार ज्ञान भी आत्मा में समवेत है और वह 
च्शिक” है, इसलिये उसका विनाश होने पर आत्मा के भी विनाश 
की आपत्ति होने से अनित्य होने का दोष आता है। 


बादी--आत्मा कर्ता हे तथा ज्ञान करण" है तथा कत्तो में 
और करण में भेद होता है, इस वात को जगत जानता है जैसे कि 
बढ़ई और बसूले में भेद होता है, तो फिर शान और आत्मा में अमेदर 
कैसे माना जा सकता है ? ' 203 
' उत्तर--तुम्हारा यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि तुम्हारा दृष्टान्ते 
विफ्म* है, देखो | बसूला बाहरी करण है तथा ज्ञान भीतरी करण है 
तो फिर इन दोनों में साधम्य केसे हो सकता है हाँ यदि तुम किसी 
भीतरी करण को स्वेथा भिन्न, बतला सको तब तो इष्टान्त और” 
दा्टान्तिक में साधम्ये हो सकता है, परन्तु यह बात है नहीं, बाहँरी 
करण में स्थित सब ही धर्म आन्तर* " विषय में नहीं घट सकते हैं, यदि 
3 | वृ--निरंचये | २-सत्ता । इन्‍नञयकाश | ४--विद्यमानत ३-- 
€--दुणश॒हथायी | ६--कझरने वाक्षा । ७--साधन ॥ २म--बिपरीति । 


_--समान घर्म. का होना | १० भीतरी] . « - 
र्यिय कि 


जीना रद बने 


8: अर 2 5 


अटल 


श्ध्य भूरसुन्दरी विद्याटविलास 
ऐसा न॑ मानो तों-दिवंद्स दीपक से आँख से देखता है” इसे :विंधये 
मेंभी दीपादि के” समान आँख से :भी देवेदंत्त को संबंधा भेंद होना 
चाहिये, ओर ऐसा होने पर लोक ग्रतीति' में बाधा आती है | 
£ £बद्दी-ज्ञानं और आत्मा का अमेद मानने पर कर्ठ छंरेरे 
भाव की सिद्धि केसे होगी। ह फ्य 
/: “उत्तरं-देखो ! जिस प्रकार “सप अपने को अपने से लर्पेटेता 
है” यहाँ पर अभेद होने परं कठ करण भाव होतां है उसी अकौर से 
जान और आत्मा में जान लेना चाहिये | ः 
.. वबादी--में शानवान्‌ हूं? इत्यादि प्रतीति! होती हे इसलिये 
आत्मा. री. ओर ज्ञान में भेद ही सिद्ध होता है, किन्तु अभेद सिद्ध नहीं 


>०4न न 


भी भेद के अभाव का दोष आवेगा। . ' 

..: उत्तर- यह तुम्हारा कथन ठीक नहीं है, क्योंकि “मैं ज्ञानवानू 
हूं? इस वात की प्रतीति तुम्हारे मत में आत्मा नहीं कंरता है, क्योंकि 
तुम उसे घट के समान एकान्ततया जड़रूप मानते हो, अब यह सोचो, 
कि आत्मा जड़ भी हो और "में ज्ञानवान्‌ हूं” यह प्रतीति भी हो, 
भला यह केसे हो सकता है ? इस बात का तुम ही निणय करो, भला 
जड़ आंत्मा को यह प्रतीति केसे हो सकती है कि मैं ज्ञानवान हूं, 


विन्ना नहीं हो सकती है। | है 


* - अब तुम. लोग जो मुक्ति को ज्ञान और: सुखरूप नहीं मानते हो. 
ओर उसके विषय में सन्‍्तान होने से यह्‌ अनुमान प्रमाण कहते हो 
सो यह ठीके नहीं है, क्योंकि इस विषय में:हम तुम से प्रथम-ती यही 


जलजजर 
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१--जोगों के अनुभव | २--अचुभव । ३--सर्वधा ] 
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पुँछते हैं'कि यह जो संन्‍्तार्न्त्व हे वह: खेंतनत्र है अथंवों दूसरे: दूंसेरे . 
'भंदार्थों की छत्पेत्तिमात्र हे, अंधथवी एक के आश्रय से दूसरे दूसरे: की 
व्यभिवारी" है, क्योंकि दूसरों दूसंरों-के उत्पन्न करने बॉले . 'घेटे आर 
पंट, आदि को सन्‍्तानत्त्व होने पर अत्यन्तविर्नाश हीं होता है। अरे 
यदि. दूसरे पक्त को. मानों तो उस प्रकार .कां सन्तोंनत्त्वं दीपक में 
नहीं है, इसंलिय दृष्टान्त साधन से विकल * हैतथा हेतु भी परसां गु ओर 
पार्केज।रूपादि के साथ में व्यभिचारी है, क्योंकि उनमें उस प्रकार को 
सन्वानत्त्व होने पर भी अत्यन्त -विनाश नहीं होता है, किम्न सन्‍्तानत्त्व 
भी होगा और. अत्यन्त अनुच्छेद भी होगा, क्योंकि विपयय * में बाधक 
प्रमाण-नहीं है, इस प्रकार, विपक्ष” से व्यावृत्तिः में सन्देह - होने स्से 
तुम्हारा कहा हुआ हेतु अनेकान्तिक” भी है, किश्चस्याद्राद - बादियों-. के 
के सत में किसी वस्तु में अत्यन्त उच्छेद* नहीं होता हैं, क्योंकि द्रठ्य- 
रूप से स्थितिशील * ही विद्यमान भाव उत्पत्ति-ओर विनाश वाले होते हैं. 
इसलिये तुम्हारा कहा हुआ हेतु विरुद्ध * भी हैं. इस प्रकार तुम्हपरे कह्दे 
हुए अनुमान से बुद्धबादि गुणों के उच्छेद रूपवाली सिद्धि सिद्ध 

नहीं होती है। हि 

* तात्पय यह है कि जिस प्रकार संसारी आत्मा _ को- परस्पर . में 
अनुषक्त' " सुख और दुःख होते हैं उस प्रकार वे मुक्तात्मा को . नहीं 
होते हैं, किन्तु केवल सुंख ही होता है, क्योंकि मुक्तात्मा के -दुःखमूल * 
शरीर नहीं होंता है, किन्तु सुख तो आत्मसख्वरूप से ही अवस्थित ' “होता. है. 


-् रा 





१--व्यभिचार चाज्ञा। २--रहित | ३--अविताश | ४--विपरीत 
चुशा में | ६--प्तांध्प से रहित पदार्थ | ६--निशत्ति | ७->व्यभिचारी | 
८--विनाश | ६-स्थितिं स्वभाव वाले। १०--विपक्ष में रहने वाले । 


किला र 


:. ६३६--प्सबदू । ६२--दुःख का कारणुं। १३--विद्य शान | 





२५० भूरसुन्दरी विद्या बिलास 
तथा- अपने खरूप में जो अबस्थान' हैं वही मोक्ष हैं, वथा उक्त सुख 
को दःखासावरूप नहीं जानना चाहिये, क्योंकि वह मुख्य सुर" का 
बाचकः है और इस विषय में कोई भी वाधक नहीं है, किन्तु ये लोग 
सिंस प्रकार के मोक्ष को मानते हैं चह पुरुषों का उपादेय ? नहीं हो 
स़कता है, भला ऐसा कौन पुरुष होगा कि जो अपने को शिला के 
समान्त सर्व सुखों के अनुभव से रहित वनाने का यत्न॑- करेगा, क्योंकि 
ऐसा करना तो एक अकार से दुःख का ही अनुभव है, देखो ! सुख 
झौर दुःख इन दोनों में से एक के न होने पर दूसरा अवश्य होताःहै। 
7“ किश्व-उपाधि के सहित और अवधि वाले तथा परिमित 
अजन्द वाले स्व से भी सुक्ति सुख अधिक होता है, इसीलिये बुद्धिं: 
मान लोंग उससे विपरीत आनन्द सें युक्त तथा प्रदीप्र" शान से युक्त 
मोक्ष को मानते हैं, यदि मोक्षावस्था में आत्मा प्राषाण' के समान जड़ 
रूँप ही रहे तो ऐसे अपवर्ग ” से क्या हों सकता है, इसकी अपेक्षा 
तो संसार ही अंच्छा है कि जिसमें कभी कभी तो दुःख से कल्लुपित* 
भी कुछ तो सुख मिलता है, अब इस बाव को तुम हो सोच लो कि 
थोड़े सुख का अनुंभव अच्छा है अथंबा सबे सुख का नाश अच्छा है ? 


दी--हम जिस ग्रकार के मोक्ष को मानते हैं उस सोक्ष में 
चुद्धिमोनों को लाभ अधिक है, बुद्धिमान लोग यह विचार करते है कि 
ससार मे दुःख से रहित सुख नहीं है, तथा दुःख अवश्य त्याज्य* है. 
परन्तु एंक पात्र म॑ रक्खे हुएं मिश्रित ९ विष ओर मधु में से जिस 
प्रकार विष अलग नहीं किया जा सकता है उसी प्रकार संसारी दु:ख भ॑ 


._ (>स्थिति । ३-बतल्लाने वाला] ३--अहण करने योग्य : 
४-परिसाणयुक्त । ६--प्रशाश वाले .। ६-- पत्थर | ७--मोक्ष । 5--दूषित्त 
६--छोड़ने योग्य । १०--भिले हये। 


#टक 


तृतीय-प्रेकरण , 7र०९ 
अलग नहीं किया जा सकता है, इसीलिये संसार से मोक्ष अच्छा 
है, क्योंकि इसमें दुःख बिलकुल नहीं रहता है, देखों ! कभी कभी होने 
वाली इतनी सुख मात्रा का त्याग करना अच्छा है परनन्‍्त उसके लिये 
बड़े दुःख भार का सहना अच्छा नहीं है । 


: उत्तर-तुम्हारा यह कथन है कि सांसारिक सुख मधु से 
लिप्त तलवार की धारा के चाटने के समान दुःख रूप ही है, 
इसलिये सुमुछुः लोग उसके छोड़ने की इच्छा करते हैं. किन्तु यह 
अंबश्य समभलेना चाहिये कि थे मुमुज्तु लोग आत्यन्तिक * सुख की प्राप्ति . 
की इच्छा करके ही सांसारिक दुःख को छोड़ने की इच्छा करते हैं, तात्पय 
यह है कि यों तो संघार में भी विषयों की निवृत्ति से होने बाला जो 
सुख है. वह अनुभव सिद्ध ही है, अब यदि बह सुख मोक्ष में विशिष्ट" 
न हो तब तो मोक्ष भी दुःख रूप ही हो जाता है. देखो ! एकत्र: मिलें 
हुए' जो विप और मधु का त्याग किया जाता है वह भी सुख विशेर्ष 
फी प्राप्ति की इच्छा से ही किया जाता है । 

किद्च--जिस प्रकार आ्राखियों को संसारावस्था में सुख अभीष्ठ ?. 
होता है तथा दुःख अनिष्ट* होता है उसी प्रकार मोज्ञावस्था में भी 
दुःख की निश्त्ति अभीष्० होती है तथा सुख की निव्त्ति तो अनिष्ठ ही 
होती है, अब जेसा मोक्त तुमने माना हे यदि वह वैसा ही हो तो 
बुद्धिमानों करी उसमें प्रवृत्ति नहीं हों सकती हैं, परन्तु बुद्धिमानों- की 
प्रवृत्ति मोक्ष में होती है इसलिये यह बात सिद्ध होती है .कि' सोक्त, 
सुखानुभयरूप एक खमाव वाला है. क्योंकि यदि - वह ऐसा न होता. 
तो बुद्धिमानों की उसमें प्रवृत्ति नहीं होती । 
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अर लननिनत-। 


१०-संसार का. । २--छिपी हुईं | ३--मोक्ठ की इष्छा पाले। - 


४-“सर्वेधा । #--उत्तम, श्धिक | ६--इकद्े ५+--प्रिय । ८ए--अप्रिय |, 
२६ 


क्र भूरसुन्दरी विद्या विल्ञास 


बजट चट चर बीबर कम भट +2 जात 


उत्तर-त॒ सदर, यह कथन ठीक नही हे) क्योंकि सांसारिक 
के लिये दी जो पे हैं वह वन्‍्वत स्वरूप ८5 क्योंकि हैंएं 


की कौन हटा सकता है. इसलिये यह. बात सिद्ध होगई कि सब - 
के क्षय से मोक्ष होता हैं तथा वह परम सुखालुभव रूप हे. किन्‍्ठे 
बह बुद्धि आदि गुणों का उच्छेद्रूप” नहीं है । | 
और सुनो कथित ता हम भी इनका उच्छेद८ मानते ह्दीः 
हैँ..-देंखो बु््धि, शहद से शान का अहण छीता है ओर वह ( शीने ) 
सतिं, शत अवधि, मन: पयाय और केच्नल भेद से पाते प्रकार की 
है, इनमें से पहिले जो चार आन हैं. थे क्ञायोपशमिक' हि से केवल 
ज्ञाने की उत्पत्ति के समय में ही नष्ट हो जाते हैं किन्तु केवल शान तो 
सब ढ्रव्यों' और पयौयों में स्थिति हे और वह च्ञायिक होने से 


३--मोचामिलापी ६ २->लैसलार के १ ३--मो्े सवे सदश्र द 


रन स्पूद्दो सुनिधत्तमः || ४--क्रो घादि ६--प्रक्नीन्ता |] ६ नाश (१ 


५-मोशस्वरूर | पा तीर । ६--हर्मो फे रूयोपशम से “देदा दोते 
धांणो। ता रुप से पेदा ऐने वाला। 


तृतीय-प्रकरणु. - रे 


अध्लिमभढ न 35 


निष्कलझू' आत्मस्वरूप होने के कारण मोक्षावस्था सें भी रहंता है परन्तु 
मोक्षावस्था सें विषयजत्य' सुख नहीं रहता हैं क्‍योंकि उसका- 
कारण बेदनीय कर्म नहीं है. किन्तु जो सुख निरतिशय*, अक्षय 
अनपेक्ष" और अनन्त है वह तो खूब रहता है तथा दुःख. भी- 
अधर्ममूलक ' हैं इसलिये अधर्म का नाश होने से उसका भी नाश 
हो जाता है। न 

बादी--अजी ! सुख भी तो धर्ममूलक” है इसलिये घर्म का 
उच्छेद होने से मोक्षात्रस्था में वह भी नहीं होना चाहिये, क्‍योंकि 
पुण्य और पाप के क्षय का नाम मोक्ष” है ऐसा शास्त्र में कहा है। 


सिद्धान्तकार--यह तुम्हारा कथन ठीक नहीं है क्‍योंकि 
वेषयिक” जो सुख हैं वही घसमूलक है तो भले ही उसका उच्छेद्‌ 
दो जावे किन्तु अनपेक्ष सुख का तो उच्छेद नहीं हों सकता है। 


इच्छा और हछप, ये दोनों मोह हैं और उस ( मोह ) 
का समूल नाश होजाता है, इसलिये उसका नाश होने से इच्छा 
और हंप का भी नाश हो जाता है तथा कृतकृत्य '* होने के कारण 
क्रिया व्यापार विषयक प्रयत्न तो है ही नहीं, किन्तु हाँ दानादि लि 
के समान वीर्यान्तराय के क्षय से उत्पन्न हुआ प्रयत्न तो है ही, परन्त 
कृतार्थ होने के कारण उसका कहीं सी उपयोग नहीं होता है तथा धर्म 
ओर अधर्म का अथोत्‌ पुण्य और पाप का तो विनाश है ही, क्‍योंकि रा 
उनका उच्छेद" " होने पर ही मोक्ष होता है. संस्कार जो है वह मतिक्षान 


ल्‍ब की क्र 
+ 


१--दोष रहित | २--विषयों से पेदा होने वाला ३--सर्वोत्तम | 
४--पझविनाशी । *-- अपेक्षा से रहित । ६--अधर्स से पेदा होने घाज्ा । 
७--धर्े से पेद होने वाला । ८--पुष्यपाप्षयोमोर्: | ६०--विषयों 
से पेदा होने वाज्ा । १०--कृताथ | ११०नाश |. + 5 .* < 


दो 
। 
् 
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हे बडे हू 5४०5 ०>करे. ०२ २४३४० 


न 


झा ते शेद है हथा उसका अभाव तो माह के क्षय के झानन्तर 
ही क्रीण' होने से हो जाता है । | 
ए्सलिये तुम जे सुक्ति को शानसवी' और आनन्‍्दमयी*ं 
नहीं मानने दे। यह तुम्दारा कथन थुक्ति से रहेत है ह 
पूर्वोछ्ू बादी लोग यद भी सात हैं कि “आत्माकाय प्रमाण : नहीं है 
फिस बह विशु अर्थात व्यापक है" सो यह भी उनका कथन ठीक नहीं हैं, 
स्ोफि प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों के द्राय जिस पदार्थ के जहाँ गुण देखे 
ज्ञात £ वहीं उसकी सत्ता” होदी है, देखो ! घट आदि के रूपादि गुण 
जिस स्थान में पाये जाते हैं वी पर उनकी सत्ता जानी जाती है किन्तु 
शन्यत्र ' नहीं जानी जाती है. इसी प्रकार आत्मा के गुण चैतन्य आदि 
भी देह में ही दे किन्तु देह से बाहर नहीं देखे जाते हैं इसलिये 
ध्यात्मा काय प्रमाण 
वादी-पुष्प आदि के गन्‍्ध आदि गुण स्थितिस्थान” से 
पन्यत्र भी दीख पड़ते हैं इसलिये आपका उक्त कथन ठीक नहीं है । 
उत्तर-हूमारा कथन तो ठीक है. किन्तु तुम्हार कथन ठीय 
दी 9. क्योंकि पुष्प आदि के गन्य आदि गुण स्थितिस्थान से जे 
पन्यत्र दीस पड़ने है इससे हसारे कथन में व्यभिचार नहीं आता है 


ते 
रह 


्‌ 


दूं 


का 


जियस्‍क 7 


पयोंछि गन्ब आदि के पुद्गल तदाश्रयः हैं, वे वैश्रसिकी' गति रं 
अयणय भायोगिकी)* गति से चलते हैं इसलिये उनके महण को कर 


>+ह 


दाली लासिका 'ध्यादि स्थान तक उनकी गति हो सकती है. इसलिः 
इसारा कथन बाधा रहित है । 


“आएं, हुबरक्ष । २०--क्षानस्वरूप | ३--सानम्दस्थरूपा 


इ-ञशारिर प्रमाए बाला । +--विद्यमानता 4 कप. 


७७०४डान ये स्थान | ४घ--इपके सारे | ३--स्वाभाविकी । १०--पुरु 
हादश देसी ही | 


तृतीय-प्रकरण २०५ 


बादी--मन्त्र आदि मिन्न स्थान में स्थित होते हैं तो भी उनका 
आकर्षण ओर उच्चाटन आदि गुण सौ योजन से भी आगे देखा 
ज्ञात: हैं, इसलिंये आपके कथन में चाथा आती है। 

: * उत्तर--तुम्हारा कथन ठीक नहीं है, क्योंकि आकर्पण आदि 
गुण सन्त्रों का नहीं है किन्तु वह उनके अधिपष्ठात' देवों का है उन्हीं 
देवों का गसन' आकर्षणीय' और उच्चाटनीयः व्यक्ति के स्थान तक 
होता है, अतः तुम्हारा उक्त उपालम्भ” ठीक नहीँ है क्‍योंकि गुण 
शुणी को छोड़ कर कहीं नहीं रहते हैं, वस इस कथन से सिद्ध हो 
गया कि आत्मा विश” नहीं है. किन्तु कायप्रमाण ही है क्‍योंकि आत्मा 
के जो चुद्धि आदि गुण हैं उन्हें शरीर से बाहर कोई नहां मानता है | 


._ बादी-यदि आत्मा को आप शरीर परिमाण मानते हैंतो 
मूर्स* होने के कारण डसका शरीर में अनुप्रवेश नहीं हो सकता है, 
क्योंकि मूर्च का मूर्च में अनुप्रवेश होने में विरोध आता है तो फिर 
ऐसी दशा में सब ही शरीर आत्मा रदित ही होने चाहियें।... 

उत्तर-पहिले तो तुम यह वतलाओ कि मूर्त्त किस को कहते हो . 
असवंगत” द्रव्यपरिमाण को मूर्तत मानते हो अथवा रूपादि वाले को मूर्च 
मानते हों ? इनमें से यदि प्रथम पक्ष को मानो तो उससे कोई दोपें नहीं 

. आता है उसे तो हम भी मानते हैं किन्तु यदि दूसरे पक्ष को मानो ती वह 
ठीक नहीं है, क्योंकि उससे व्याप्तिः नहीं मिलती है, देखो ! जो असर्व- 
गत है वह नियम से रूपादिवाला ही हो यह वात नहीं है, क्‍योंकि 
मन असर्वंगत है तो भी वह रूपादिवाला नहीं है, इस वात को तुम भी , 

-. ३-रस्वामी । २--श्राकर्पणण करने योग्य) ३--उच्चाटन करने 

योग्य | ४--उलहना । £--उप्रापक। ६--मूत्तिदाला । ७--सब जगह 


न्त मौजूद | ८--साहचर्य नियम 


टन 
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मानते हो इसलिये आत्मा के शरीर में अनुप्रचेश होने में कोई 
दोप नहीं आता है, तो फिर शरीर आत्मरहित केस हो सकता है: 

बादी--आत्मा को शरीर परिमाण मानने पर वालशरीर 
परिसाण" वाले आत्मा को आप युवा के शरीर परिसाण वाला जो 
सानते हो सो क्या तत्परिमाण* को छोड़ कर सानते हो अथवा उसको“ 
न छोड़ कर सानते हो यदि पूे परिसाण को छोड़ कर मानते हो: तब 
तो शरीर-के समान आत्मा भी अनित्य हो जावेगा तथा परलोकादि 
के अभाव? काभी दोप आवेगा, अब यदि उस पूव शरीर परिमाण का 
त्याग-न- करके उसे युवा शरीर परिमाण वाला मानो तो यह. भी ठीक 
नहीं है, क्योंकि शरीर के समान पूर्व परिमाण का त्याग न॒ करने पर 
उसका उत्तर शरीर परिमाण हो ही नहीं सकता है । 

उत्तर--तुम्हारा यह कथन ठीक नहीं है, क्‍योंकि युवा पुरुष के 
शरीर के परिसाण की दशा में बाल शरीर के परिमसाण का त्याग 
करने पर आत्मा का सवंधा विनाश नहीं हो सकता है, जेंसे कि फण- 
रहित अवस्था के उत्पन्न होने पर सपे का नाश नहीं होता है, तो फिर 
परलोक के अभाव का दोष कहाँ से आता है क्‍योंकि पर्याय की अपेक्ता 
से वह नित्य है । 

वादी- आत्मा को शरीर परिसाण सानने पर शरीर के खण्डन 
में आत्मा का भी खण्डन होना चाहिये । 

. उत्तर--इसमें कोन क्या कहता हैं ) क्योंकि शरीर का खण्डनन 

होने पर आत्मा का भी खण्डन कथश्वित्‌" माना ही जाता है, देखो ! 
शरीर से सम्बद्ध* आत्मप्रदेशों से कुछ आत्मग्रदेशों के खण्डित शरीर 


 $--बालक के शरीर के परिमाण से युक्त। २--पूर्वपरिमाण। 


ई--भप्तत्ता ॥ ४-पिछुला ॥ ६«““क्रिसी प्रकार,; सवंधा नहीं ॥ 
ए->पम्बन्ध रखने वाला । हे 


डर अआइ 
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प्रदेश में रहने से आत्मा का खण्डन होता है और वह यहाँ है. ही, 
भदि ऐसा न माना जावे तो शरीर से प्रथक्‌ हुए अबयब में जो कम्प्" 
'दीख पड़ता है वह नहीं होना चाहिये । द 

किद्ध खरिडतः अवयवं* में अनुअ्रविष्ट हुए आत्मप्रदेश के 
प्रथक आत्मा होने का भीं प्रसक्ञ नहीं आता है, क्योंकि उसी सें अनु- 
प्रवेश होता है, तथा एक सन्‍्तान में अनेक आत्मा नहीं होते हैं, यदि 
ऐसा मसाना जावे तो अनेक पदार्थों के शापक ज्ञान एक प्रमाता" के 
आधारभूत होते हैं इसलिये प्रतिभास* के अभाव का प्रसंग 
आ जावेगा, जिस अकार से दूसरे शरीर में स्थित अनेक ज्ञानों से 
जानने योग्य पदाथ का ज्ञान होता है | 


5 


वादी खण्डित हुए दो अवयबों का पीछे संघटन” केसे 

हो जाता है ! मे 
:. उत्तर--इसलिये क्लि हस एकान्त नहीं सानते हैं, तथा पद्मनाल॒६ 
के वन्तु* के समान छेद भी सानते हैं, तथाभूत अच्ष्ट के कारण उनका 
संघटन तो अविरुद्ध*' ही है, इसलिये आत्मा को तनुपरिमाण"*' ही 
सानना चाहिये किन्तु व्यापक नहीं सानना चाहिये । अब अक्षपादसता- 
जुयायी* * लोगों के मन्तव्य के विषय में कुछ विचार किया जाता है-- 
ये लोग सोलद्द पदार्थों को मानते हैं इनका कथन है फि- प्रमाण 
प्रमेय, संशय, प्रयोजन इृष्टान्त, सिद्धान्त, अबयव, वितके, निर्णय, 
वाद, जल्प, वितण्डा, हेत्वाभास, छल, जाति और तिग्नह स्थान, इन 





१--कॉपना । २--कटे हुए। ३--भाग। ४-बतलाने वाज्ञा ।. 
६-जानने दाला। ६--प्रकाश । ७-मिल्लाघ | ८--फमल की इंडी | 
धल्य्यधागे , ५८--विरोध रहित] १$-शरीर प्रमाणु वाला । १२--्यौतस | 
दर्शन एूँ स्याय घुशव ) के कर्ता का चाम गौतम झौर झक्तपाद है | 
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सोलह पदाथों के तत्त्वज्ञान से मोक्ष की प्राप्ति होती है” यह इत्त लोगों 
का -सनन्‍्तव्य ठीक नहीं है, क्योंकि इनके व्यस्तों' के अथवा समस्तों?. 
ज्ञान से मुक्ति की प्राप्ति नहीं हो सकती है, क्योंकि क्रिया से रहित 
शानसात्र से मुक्ति हो ही नहीं सकती हे। 

प्रथम पदार्थ प्रमाण का ये लोग लक्षण यह कहते हैं कि पदार्थ 
की उपलब्धि३ का जो हेतु है वह प्रमाण है, परन्तु उनका यह कथन 
ठीक नहीं है, क्‍योंकि पदार्थ की उपलब्धि में हेतुत्व यदि निमित्तत्त्व 
मात्र है तो वह तो सत्र कारकों में भी पाया जाता है. तो फिर कर्ता 
ओर कम आदि कारक भी प्रमाण द्वी जाबेंग | 

प्रमेय को इन लोगों ने आत्मा शरीर, इन्द्रिय, वृद्धि, मन, 
प्रदृत्ति, दीप, फल, दुःख और अपवग के भेद्र से बारह प्रकार का 
कहा है, सो यह भी ठीक नहीं है क्योंकि शरीर, इन्द्रिय, बुद्धि, मन, 
प्रवृत्ति दोष, फल और दु:ख, इनका आत्मा में ही अन्तरभाव हो जाता हैं, 
क्योंकि संसारी आत्मा तो कथब्वित॒" तद्र प* ही होता है. तंथा आत्मा 
तो प्रमेय ही नहीं हो सकता है, क्योंकि वह तो प्रमाता* साना जाता है 
तथा इन्द्रिय, बुद्धि और सन, ये करण रूप होने से प्रमेय नहीं हो 
सकते हैं, दोष जो हैं वे तो राग, छवेप और मोह हैं, वे प्रवृत्ति से अलग 
नहीं हो सकते हैं, क्योंकि वे ही लोग शुभाशुभ फल्न वाले बीस प्रकार 
के वाकू सन और काय के व्यापार को श्रवृत्ति सानते हैं, रागादि दोप, 
मनो व्यापार रूप हैं. दुःख का तथा इन्द्रियों के विषय शब्दादिकों का 
फल में ही अन्तर्भाव हो जाता हे, प्रेत्ममाव और अपवर्ग ये दोनों . 
आत्मा के ही परिणामान्तर ' रूप हैं, इसलिये उनके आत्मा से प्रथक 
मानना उचित नहीं है, इसलिये ये लाग जो बारह प्रकार का प्रमेय 


 १-छएुथकू पृथझू के। २--मिन्नितों के । ई--म्रण, ज्ञान । 








४३-+हिंसी प्रकार । ३--शरीरादिरप | ६--ज्षत्ता | ७--सिश्न परि-. 
णाम रूप। - - ५ 
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मानते हैं सो उनका यह कथन केवल कथनमसात्र है, अमेय का ठीक 
लक्षण ता यह है कि द्रव्य और पर्याय स्वरूप जो वस्तु हे वह प्रमेय 
है, क्योंकि इस लक्षण में किसी प्रकार का दोष नहीं आता हैं.।.. 

अब शेष जे संशय आदि चोदह पदाथ है उनके विषंय सें 
भी विचार करने पर उनकी सिद्धि नहीं होती हैं। 

अब पूर्व मीमांसकों के मन्‍्तव्य का इुछ उल्लेख किया 
जाता है-- ह 

थे लोग कहते है कि लालच के कारण अथवा व्यसन के कारण 
जो हिंसा की जाती हैँ वही अधर्म का कारण हे क्योंकि उक्त हिंसा, 
प्रंमाद” से होती है किन्तु बेद में कही हुई जो हिंसा है वह तो धर्म का. 
कारण है. क्‍योंकि उससे देवता अतिथि और पिंतरों की प्रीति होती हैं, 
देखो ! बृष्टि आदि फल होते है इसका कारण यही है कि उन उन 

ज्ञें से प्रसन्न हुए देवता अनुग्रह करके उन्हीं फलों को देते हैं, 

इसी प्रकार त्रिपुराण्णब ग्रन्थ में कहे हुये जांगल छुगल का होम करने 
से परराष्र का जे वशीकरण होता है वह यज्ञ से प्रीणितः देव की 
कृपा से ही दाता है, इसके सिचाय अतिथि की प्रीति ते मधुपर्क 
संरकार आदि के समास्वाद से होती है जो कि प्रत्यक्ष ही है, एवं 
मिन्न भिन्न भेंट और श्राद्ध आदि के विधान से प्रसन्न हुए पिदू लोग भी 
अपने सन्‍्तानों की वृद्धि के करतेहे जे। कि प्रत्यक्ष ही दीखती हें 
इत्यादि । 

इन लोगों का यह कथन सबवंधा विरुद्ध हैं, क्‍योंकि बेद प्रति- 
पांदित3 हिंसा भी धर्म कारण नहीं हो सकती है, देखे ! यदि हिंसा 
है ते वह धर्म का कारण कैसे हैँ ? यदि धर्म का कारण है 
तो हिंसा केसे है ? | 


नजजल ले 5 >++न+ 
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१“ ग्रपाउधाचता | २०>मृप्ठ, शसस् | इ०-बेप में कही हुए सृूर - 
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भत्ता कहीं माता होकर वन्ध्या दो सकती है और बन्ध्या होकर 
साता हो सकती है, ये लोग हिंसा को कारण ओर थम को इसका काय 
सानते हैं परन्तु ऐसा सानना अत्यन्त सदोष है, वद्योंकि जो बस्तु 
ज़िसके अन्वय ओर व्यतिरेक के साथ घटती £ बह उसका कांये 
होती है जैसे कि मवपिण्ठ आदि का कार्य घट आदि होता है, परन्त 
धरम हिंसा से ही होता हो, यह प्रतीति* का विपय नहीं है, क्योंकि यदि 


एसा हो तो तपश्चयां, दान ओर ध्यान आदि धर्म के कारण नहीं 
हो सकेंगे । 
बादी--हम सामान्यतया दिसा को धम का कार ण नहीं सानते है 


किन्ठु विशिष्ट * हिंसा को ही धर्म का कारणा मानते है नथा विशिष्ट 
हिंसा वही हैं जो कि वेद में कही गई है 


उत्तर--हम तुम स यह पूछते है कि बेदव्रिदित' जो दिसा है 
वह वध्य जांचा के मरण के अभाव से क्या धर्म का कारण हैं अथया 
करन पर भा आतध्यान के न होने से उनके सुगतिल्लाभ के द्वारा बह 
वम का कारण हैं, इनमें से यदि पहिले पक्त को भानो तो बह ठीक 
नहीं हैं, क्योंकि उनका प्राणत्याग तो साज्ञात ही खा जाता है, तथा 
दूसरा पक्ष भा ठोक नही है, क्योंकि दूसरे की चित्तत्नत्तियाँ दुलदय * 
होती हैं इसलिये आत्त ध्यान का न होना कथनमात्र है, उल्टा 
हा के हैं, कोई भी दयालु पुरुष शरण नहीं देता है”. इस प्रकार 
अपनों भाषा से व दीनतापृवक बिलाप करते हैं 
तथा नेत्रों की चंचलता आदि चिद्ठों के देखने 
होना-स्पष्ट ही देखा जाता. है । 


अतः मुख की दीनता 
से उनमें दुर्ध्यान का 
रू 





”दीपयुक्क । २--धजुभव, ज्ञान | ३--साधारण रीति...से.। 
४--विशष प्रकार की । & वेद में कट्दी हुई । ६--मारते योगप |। 
--फिनता -से जजानमे योग्य । 


 हुतीय-प्रकर्श  - - 585 


केडु.. िन लक 


बादी - जिसे अंकार लोहे का गोला भारी पिन से जल में शय 
आता £ परंनते सब उसके पतले पतले पत्र घना लिये जाते हैं नी बह 
जल के ऊपर निरने लगता है मिस अकार मारने बाला सी विप सम्हें 
आदि से संस्कार किया हुआ शुणकारी' हो जाता की लथा मिस पफार 
अलाने के स्वभाव से यक्त अग्नि सन्‍्यादि के प्रभाव से भष्ठशक्तिः होकरे 
नहीं जलाती है उसी प्रकार मन्त्रादि की विधि से संम्कार हो जाने से 
बंद में कही हु£ दिसा से दोप नहीं होना है तथा वह हिंसा निन्‍्य* भी 
नहीं मार्नी जाती ४ क्योंकि उत्त हिंसा के ऋरने बाले याशिक * लोगों की 
संसार में पूजा दोती है । 

उत्तर--तुम्हारा उक्त कथन ठीक नहीं 72, क्योंकि विषमता" के 
द्वारा तम्हारे कहे हुए हृष्टान्त सावकतम नहीं हैं, देखो ! लोडे के मोमे 
आदि पत्रादि रूप मिन्नभाव? फो प्राप्त शोकर पानी में निरने आंडि 
क्रिया से समथ होते हूं, परन्तु बेदिक सन्‍्त्रों के संस्कार फी विधि से भी 
मारे जाते हुए पशुओं की बेदना” की ऋनुत्प्ति " आदि रूप कोई भावान्सर - 
प्राप्ति! प्रतीति"* नहीं होती है । | है 

बादी - अजी  मसारने के बाद मे देवभाव को ग्राम की जाते | 
यही भावान्तर धापि है । 

उत्तर--मुम्हारे इस कथन में प्रमाण क्या हैं खो हो छाते 2० 
प्रत्यक्षप्रमाण तो है नहीं. क्योंकि वह सो सम्बन्ध से पत्ता बस मात ' 
पदार्थ को बतलावा हैं, सखे अनुमान भसाण भी नहीं £ क्योंकि उससे: - 


के 


संबद्ध! * कोई लिये नहीं दीरएता ४, लथा आगस प्रमाग भी मही है... 


है। गुणा रू अत ५ कर्ने ख्ाहाह ३ $०->५] श्श्िति पु श्ु ज-जिश्डा 
खिदि काने प्रा | है. 2 ११2. :& स्गप ह ८०० पडा $ ३ ०-«»दापुका भू हटा [२ 


हल थूपरी ग्यशर को भाप हीमा । $१-+व७ मे । 2 ०«वई न्ण्युह ) 
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पंयोंकि आगे तो अब तक विवादास्पद ' है, अर्थापत्ति और-उपमान 
प्रमाण तो अलुमान के ही अन्तर्गत हैं, इसलिये अनुमाव की प्रेशेत्ति 
स-होने से उनकी प्रवृत्ति केसे हो सकती है |! ; 
5, -- घादी-बैदिक विधि से पशुओं को मारने वाले पुरुषों को -स्वंर्ग 
की प्राप्ति होती है, इसलिये वेदिकी हिंसा निर्दोष है। जड़ 
5: उत्तर-यदि हिंसा से सी खर्ग की आ्राप्ति होती है तब तो 
शौनिक' आदि को भी खरे प्राप्ति होने से नरकपुर की प्रतोलियाँ ४ 
विल्ञकुल ही ढकी पड़ी रहेंगी । 
किगख्च--अपरिचित”, अस्पष्ट चेतन्‍्य और उपकार न करने 
वाले पेशुओं की हिंसा से यदि खग की प्राप्ति होती है तो परिचित स्पष्ट 
चैतन्य और अत्यन्त उपकारी सातवा पिता आदि के मारने से यज्ञः 
करने वाले लोगों की अधिकतर“ पद की प्राप्ति होना चाहिये । 
वादी--मणि, मन्त्र और औषधि का प्रभाव अचिन्त्य* होता है, 
यंह कहा गया है, इसलिये वैदिक सन्‍्त्रों का भी अचिन्त्य प्रभाव होने 
से उनसे संस्कार किये हुए पशु के मारने से खर्ग की प्राप्ति हो ही 
सकती है। | 
उत्तर - यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि इस संसार में विवाह, 
भर्भावान और जातकर्मादि कार्यों सें वैदिक सन्‍्त्रों का व्यभिचार 
देखा जाता है, इसलिये अहृए * स्वगोदि के विषय में भी उनके उ्येमि 
चार का अनुमान होता है, देखो ! बेदोक्त सन्त्रों के संस्कार से विशिष्ट * 
जनों के लिये भी विवाहादि के पश्चात्‌ बैधव्य* १, अल्पायु** का होना 





१०--विवाद का स्थान । २०-दोपरहित । ६--चाण्ठाल । 
४-० रेरोलें, पोर्के | परिचय रहित | ६--परिचय वाले । ७--ह्यादातर ।: 
८-+वथ सोचने योग्य । ६£--न दीखने वाल्ले ३ ६--युक्त ११--विधवदा द्ोया। 
१ए०*चछोटी अ्रव॒स्था | 


“हतीय-प्रकश्णु १३ 


धन फिल्तडणक ही अकडण बिल, अटल अन्‍्लभ बटडटबडआणच्ज जजीसल ० है 5». + ४६०-०१४५ रकऊ | टी ट फट के 


तथा दरिद्रता? आदि उपद्रब्नों की पीड़ायें सैकड़ों दीख पड़ती हैं, तथा 
: यह भी देखा जाता हैकि जिनका. वेदोक्त मन्त्रों से संस्कार नहीं 
किया. गया है बे लोग विवाह्ादि के पश्चात्‌ सौभाग्यशाली*, दीघोयु ३ 
ऐश्वयवान होते हैं। 
बांदी--वैधव्य और अल्पायु होने आदि का यह कारण है. 
कि विवाह आदि में क्रिया में त्रुटि रह जाती है । 
उत्तर--यह कथन ठीक नहीं हैं. क्‍योंकि इसमें सन्देह बना 
रहता हैं कि उक्त फल क्रिया की त्रुटि से हुआ है अथवा मनत्रों के 
असामथ्य से हुआ है, इस प्रकार निश्चय नहीं होता है, क्योंकि 
मन्‍्त्रों के विना शुभफल न होता हो यह बात दीख नहीं पड़ती है 
वादी -- आरोगर्ग वोहिलाभं ससाहि वरसुत्तमं दिंतु” इत्यादि 
वाक्‍्यों का जिस ग्रकार आपके सत में लोकान्तर" सें ही फल साना 
गया है इसी प्रकार हमारे माने हुए वेद वाक्ष्यों का भी इस जन्म में 
फंल नहीं होता है, इस बात को आप क्‍यों नहीं सानते हैं, इसलिये 
विवाहादि के विषय में आपका उपालम्भ* ठीक नहीं है। 
उत्तर--तुस्हारा यह कथन भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि जिस 
प्रकार वत्त मान जन्म में विवाहादि में किये हुए सन्त्र संस्कारों से 
आगामी” जन्‍्स सें उनका फल है इसी प्रकार दूसरे आदि जन्मों में 
भीं विवाहादि प्रवृत्ति रूप धर्मों को ही पुण्य का हेतु सानने सें उत्तकां 
अनन्त भवों तक सम्बन्ध होना चाहिये, ऐसा होने पर न तो कभी 
संसार की परिसमाप्ति होगी और न किसी को अपवर्ग* की प्राप्रि 
होगी, इस प्रकार आपका माना हुआ बेद अनन्त संसार का मूल 





१--शरीबी । ३२--सौसास्थ बाले। ३--बढ़ी भ्वस्था वाक्ते | 





४->भ्राक्ति । € -दूपरे लोक | ६--उलहना | ७--अगले। ८ब-सोल | 
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हो जाता है आरोग्य आदि की जो प्रार्थना है, वह तो असत्याम्रपसापों' 
( व्यवहार भाषा ) रूप है. इसलिये परिणाम विशुद्धि का कारण होने. 
से उसमें दोष नहीं आता है, क्‍योंकि उसमें तो भावारोग्य आदि की 
ही विवज्षा' है और वह चातु्गंतिक' संसार स्वरूप भाव रोग का नोश 
रूप होने से उत्तम फलरूप है तथा तहिपयरिणी* आर्थना का कौच 
विवेकी पुरुष आदर नहीं करेगा ? तथा उससे होने बाली परिणासं 
विशुद्धि से वह फल ग्राप्त न होता हो यह बात नहीं है, क्योंकि भाव- 
शुद्धि से अपवर्ग फल की प्राप्ति में सच ही बादियों का एक मत है । 


: अब जो तुमने यह कहा था कि याज्ञिक* लोगों की संसार में 
पूजा होती है, सो वह कथन भी असार” है। मूर्ख लोग ही उनकी' 
पूजा करते हैं किन्तु विचारशील नहीं, तथा मूर्ख जनों से की हुईं पूजा 
का प्रमाण नहीं है, ऐसी पूजा तो कुत्ते आदि की भी देखी जाती है । 


अब जो तुमने यह कहा था कि 'दिवता अतिथि और पितरों 
की भ्रीति को उत्पन्न करने के कारण वेदबिहित हिंसा से दोप नहीं 
होता है” सो तुम्हारा यह कथन भी मिथ्या है, क्‍योंकि देवता तो 
संकल्पमात्र से प्राप्त हुए अभीएः आहार के पुदूगलों के रस के 
आसख्वाद से प्रेम करते हैं तथा वैक्रिय शरीर होते हैं. इसलिये उन्की_ 
तो तुम्हारे दिये हुए निन्दित पशुमांसादि की आहुति के लेने में इच्छा 
ही नहीं हो सकती है, क्योंकि जो ओदारिक शरीर हैं उन्हीं की उसके . 
लेने की योग्यता है. फिर देखों ! यदि देवता लोग प्रक्षेप आहार को. 
स्वीकार करें तो उनके सन्त्रसय शरीर मानने में बाधा आती है, तथा 
उनका मन्‍्त्रमय शरीर होता है यह बात तुम्हारे पक्त में भी सिद्ध ही हे, 


 ६>कंथन क़ी इच्छा, |. २--चार गतियों चाले | ३:-उसके » 
दिपथ सें। ४०-बन्न करने चाले | ६--दार रहित । इ--प्रिय [7 # - ३ 
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फ़िर देखो ! होम की हुईं वस्तु तो भस्मीमृत हो जाती है यह 
प्रत्यक्ष ही देखा जाता है तो फिर उसके उपभोग से देवों की प्रीति 
कहाँ से हो सकती है ? 

फिर देखो ! तुम्हारे सत में त्रेताग्नि को तेंतीस करोड़ देवों का 
मुख माना है । “अग्निमुखा वेदेवा:” ऐसा कहा गया है, इसलिये उत्तम, 
मध्यम और अधमस देव जब एक ही मुख से भाग करेंगे तो फिर उन्तमें 
परस्पर एक दूसरे के उच्छिष्ट' भोजन का प्रसंग होगा ऐसी दशा में 
तो वे तुरुष्कों' से भी बढ़ जावेंगे, क्‍योंकि तुरुष्क लोग तो एक 
पात्र में खाते हैं किन्तु एक मुख से नहीं खाते हैं । फिर देखो ! एक 
शरीर में मुख बहुत से होते हैं यह तो कहीं कहीं सुनना जाता है 
परन्तु अनेक शर्रीरों में एक सुख का होना तो बड़े आश्चर्य की बात 
है, फिर देखो ! सब देवों का एक ही मुख मानने पर यह भी दोप होता 
है. कि जब कोई पुरुष एक देव की पूजा आदि के द्वारा 
आराधना करेगा ओर दूसरे देव की निन्‍्द्रा आदि के द्वारा विराधना 
करेगा तब्र एक ही सुख सें एक साथ ही दो देवों के अनुग्रहः और 
निम्नह* वाक्य के उच्चारण का सक्कर” होगा, फिर देखो | मुख शरीर 
का नवाँ भाग है और वह भी जिनका दाहखरूप है, उत्का एक एक 
करके तमाम शरीर दाहस्वरूप हैं तो बह तो त्रिलोकी को भंस्म करके 

शी छोड़ेंगा । 

, अब जो तुसन यह कहा था कि 'वृष्टिकारी* यज्ञ के करने पर 
जो बृष्टि आदि फल होता है वह तत्सम्वन्धी प्रसन्न हुए देव के अनुमह्‌ 
से होता है” सो तुस्हारा यह कथन भी व्यभिचारी है, क्योंकि उक्त 
विषय में कहीं कहीं व्यसिचार भी देखा जाता है, किल्च--जहाँ 


पी इी>>-+-५+महन्‍्नऊतन-ा लि मे किती बन कर ली 
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.] 


व्यभिचार नहीं भी है वहाँ भी तुम्हारी दी हुई आहुति के भोजन से 
उनका अलुग्रह नहीं होता है किन्तु बह देव विशेष अतिशय ज्ञानी* 
होता है वह अपने उद्दे श्य' से किये हुए पूजा के उपचार.” को जब 
अपने ही स्थान में बैठा हुआ जान लेता है तब उसके करने वाले पर 
प्रसन्ञ होकर इच्छावश उन उन्त कार्यो की सिद्धि कर देता है, किन्तु 
अनुपयोग आदि के द्वारा जब नहीं जानता हैं अथवा जानता भी हे 
तो भी पूजा करने वाले के अभाग्य से सहकृत” होकर काये को सिद्ध 
नहीं करता है. क्योंकि द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव आदि सहकारियों 
के सम्बन्ध की अपेक्षा से ही काये की उत्पत्ति देखी जाती है । 


इसके सिवाय वह पूजा का उपचार पशु के सारने के सिवाय 
अन्य प्रकारों से भी सहज में हो सकता है तो फिर एक मात्र पापरुप॑ 
फल को देने वाले इस चाण्डाल व्यवहार से क्या प्रयोजन है ? 


अब जो तुमने यह कहा था कि ' जांगल छुगल के हाम से 

देवी के परितोप से परराष्ट्र का वशीकरण आदि सिद्धियाँ होती हैं?” 
इस विषय सें कोन क्या कहता है, क्‍योंकि कुछ कुद्रदेव ऐसे भी माने 
जाते हैं. इसमें भी यह सममकना चाहिये कि उनका परितोष भी उस 
चस्तु के दर्शन और ज्ञान आदि से ही होता है किन्तु उसके उपभोग से, 
नहीं क्योंकि यदि उपभोग से परितोष माना जावे तो नीम के पत्ते, 
कड़आ तेल, आर-नाल, और धूसांश आदि जिन वस्तुओं का होम 
किया जाता है उनके भोजन का भी प्रसंग आवेगा, वास्तव में तो यह 
हैं. किनयोग्य सामग्री के द्वारा आरावना करने वालों की जो 


१-“अधिक क्षन्वन्‌ | ₹--मिमित्त | :--विधि, व्यवद्दार | 
४०+ध्य,न न देता । ३--सहकारी - ६:-विधि | ७--प्रन्तोष,-प्रसक्षता । 
अज-ठवापना । 
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भक्ति है. वही उस उस फ़ल को उत्पन्न करती हैं, क्‍योंकि अच्नेतत' 
चिन्तामणि आदि में मी ऐसा ही देखा जाता है । 

अब जो तुसन अतिथि-सत्कार के विषय में कहा था सो 
अतिथि-सत्कार तो संस्क्रारसम्पन्न ' पक्कान्न आदि से भीज़ो सकता है, 
तो फिर अतिथि-सत्कार के लिये बड़े वैल और बड़े बकरे आदि-को 
भेंट करना तो अज्ञानता को ही प्रकट करता है । 

अब जो तुसने पितरों की प्रीति के विपय में कहा धा-वहद 
( श्रीति ) तो व्यभिचारिणी? है. क्योंकि श्राद्ध आदि के करने से भी 
' बहुतों के सन्‍्तान वृद्धि नहीं देखी जाती है तथा उसके न करने पर भी 
गधे सुअर और बकरी आदि के ससान किन्हीं के सन्‍्तान वृद्धि दीख 
पड़ती है, इसलिये श्राद्ध आदि का करना केबल भोले लोगों को ठगना 
मात्र है । देखो ! जो प्राणी लोकान्तर' में प्राप्त हो गये हैं, वे तो अपने 
क्रिये हुए सुकृत' और दुष्कृत* कम के अनुसार देव और नारक 
आदि गतियों में सुख ओर दुःख का भोग करते रहते हैं, भला वे 
पुत्रादि के दिये हुए पिण्ड के भोगने की इच्छा क्‍यों करेंगे ? फिर यह 
भी तो देखो कि श्राद्ध आदि के करने से अर्जित" जो पुण्य है घह 
दूसरे का किया हुआ हैं, जड़ है तथा चरण* रद्वितः है, तो वह पितरों के 
प्रास कैसे पहुँच सकता है ? 

वादी -पितरों के उद्द श्य स भ्राद्ध आदि के करने पर भी देने 
वाले पुत्र आदि को तो पुण्य होता ही है । 

उत्तर-यह भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि उन ( पुत्रादि ) ने तो 
तजनन्य * पुर्य को अपने अध्यवसाय से उतार दिया है, ऐसी दशा में 
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१--भह । ६--सेस्झर युक्त। ३--ब्यमिच-र वात्ली । ४--दूसरा 
लोक | ₹--छुणय । ६-पराप। ७ -क्षसाग्ाा हुआ | ८--पैर ( वान्यति-)- - 
से रहित । ६£-- उससे होने पाले । 
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वह पुण्य दोनों में से एक को भी नहीं मिल सकेगा. किन्तु वह तो 
त्रिशंकु' के समान बीच सें ही लटकता रहेगा, इसके सिवाय पापानुकन्धी 
पुएंय होने से वह पाप रूप ही है। 

वादी--आह्मणों का खाया हुआ अन्न पितरों को प्राप्त होता है, 
अत: श्राद्ध अवश्य करना चाहिये | 

उत्तर--इस वात का विश्वास कौन करेगा ? क्योंकि श्राद्ध में 
साल खाने से त्राह्मणों की ही तोंद बढ़ती है, किन्तु पितरों के 
शरीर में तो भोजन का संक्रम भी होता हो यह विश्वास 
नहीं होता है, देखों ! भोजन के समय में उसके संक्रमण को 
चिंह किसी के भी नहीं दीखता है, किन्तु साज्षात्‌ ब्राह्मणों की हीं 
तृप्ति होती है, यदि वे ही व्याकुल होकर अति लालसा के साथ बड़े बड़े 
कवलों से खाते हुए प्रेतप्राय साने जावें तो भले ही मानों, इसलिये 
श्राद्धांदि का करना व्यथरूप है । है 

अब सांख्य मत के विषय सें कुछ लिखा जाता है --इनकां 
संस्तव्य* यह है कि तीन ढुःखों से अभिहत* पुरुप की उन दुःखों के 
नाश की कारणभूत* तत्त्वजिज्ञासा” उत्पन्न होती है। आध्यात्मिक, 
आधिदेविक ओर आधिभोतिक ये तीन दुःख हैं आध्यात्मिक के दो 
सेद हैं--शारीरिक और मानसिक, वात, पिच और कफ की विषमता+ 
से जो दुःख होता है वह शारीरिक है तथा काम, क्रोध, लोभ, मोह, 


(5. मै ह * 

.  ६>पौराशिक मत से न्विशकु लामक राजाथा, चह वशिष्ठ के 
शाप से चाणइ'ल हो गया, उसने विश्वामितन्न को पुरोहित बना वर यश 
किया, भूल को छ्चीड़ प्रिया, श्क्र के ध्रगेघ से स्द्ग से न्ौटा द्विया गया तो 


पृथ्वी क। | २--मत । ३>पीडेत | ४--क्रारणस्वरा | &नस्थों के 
ज्ञानने फी हच्छा | ६--असमानता । 4 ह 
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तृतीय-प्रकरश 
ईर्ष्या तथा ब्रिययाद्शन”' आदि से जो दुःख होता है चह- सानसिक हे 
इन दोनों प्रकार के टुःखों को आशध्मत्मिक इसलिय कहने है कि - उक्त 
दुःख भीतरी उपाय से साध्य हैं, तथा बाहरी उपाय से -साध्य हेःख दो 
प्रकार का है-आधविभीतिक और आधपिदेविक, इनमें से मनुष्य, पशु, 
पत्ती, झूग, साँप और स्थावर से जो दुःख होता है उसको आधिभौतिक 
कहते | तथा यज्ञ, राक्तस ओर ग्रह आदि के आवेशः से जो - दुःख 
होता हैं उसको आधिदेविक कहते हैँ, इन तीनों दुःखों से बचुद्धिवर्सी 
स्लोगुण के परिणाम के भेद से चेतना शक्ति का प्रतिकूलता के ब्रारा 
जो सम्बन्ध हे उसकों अभिवात कहते हे । 
तत्त्व पत्नीस हैं--एक अच्यक्त, महत, अहझ्ञार पाँच तन्‍्सा- 
ब्राये, ग्यारह इन्द्रियों, तथा पाँच सहाभृत, इस प्रकार तेईस प्रकार का 
व्यक्त है तथा एक चिद्र प पुरुष हैं । 
लाधब, उपष्टम्भ और गौरव धर्म वाले प्रीति अप्रीति और 
विपाइस्वरूप तथा परस्पर में उपकारी सतोगुण, रजोगुग और 
तमोशुण्भ, इन तीन गुणों की साम्य्रावस्था को प्रकृति कहते हैं, इसी को 
प्रधान और अव्यक्त भी कहते है, यह अव्यक्त अनादि' अमब्य: 
ओर अनन्त” है. अवयब रहित ?ै, साधारण है, शब्द- रहित हैं, 
स्पर्श रहित हैं, रूप रहित है, गन्ध रहित हैं तथा अव्यब हे 
इस प्रधान से बुद्धि उत्पन्न होती हैं उसी को महत्‌ फटते हैं, 
यह ऐसा ही है. अन्यथा नहीं है, यह गो ही हैं अश्च नहीं हे, है 
स्थारु ही है पुरुष नहों हर, इस अध्ववसाय को बुद्धि कहे हैं, 
बंद्धि के आठ रूप टैं-उनमें से धर्म, छात्र, बेराग्य और ऐश्वय ये चार 
सो सारिवक हैं तथा उससे प्रतिकूल अधमादि चार रूप तामल 
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: चुद्धि से अहक्कर उसपन्न होता है और बह >मिमानखरूप हैं, 
मैं शब्द करता हूं , मैं स्पर्श करता हूं , में रूप का ग्रहण करता हूँ 
में रंस का प्रहण करता हैं में स्वामी है मे इश्चर हूं डुसकों मेने मारा 
है, सें बलवाम हूं में उसको मारूँगा इत्यादि अभिमान का स्वरूप हैं 
उस अभिमान से शब्द तन्‍्मात्र आदि पाँच तम्मात्र उत्पन्न होते हैं 
जे।कि अविशेष रूप हैं इन्हीं को सद्टम पर्याय भो कहने हैं. शब्द के 

तन्‍्मात्र से शब्द का ही ग्रहण होता है, किन्तु उद्यत्त, '्रनुदात्त, 
स्वरित, कम्पित और पड़जादि भेदों का ग्रहण नहीं होता ्, 
किन्तु पड़जादि का अहण ही शब्द विशेष से होता हैं | इसी 
प्रेकार से स्पर्श, रूप, रस और गन्ध के तन्मात्रों में भी योजना" कर 
लेती चाहिये, उस अदृक्र से ही ग्यारह इन्द्रियों उत्पन्न छोती हैं, 
उनमें से चछ्ु;, श्रोत्र घाण, रसन और त्वक , थे पाँच क्षानेनिद्रियाँ हैं 
पी वाक , हाथ, पेर, पाँयु और उपस्थ, ये पाँच कर्मेन्द्रियाँ हैं, तथा 
ग्यारहवाँ संन है । 

पांच तम्मात्रों से पाँच महाभूत उत्पन्न होते ४ अथांत शब्द 
तन्मात्र से आकाश उत्पन्न होता है और उसका गुण शब्द है, 
अवद तन्मात्र के सहित स्पश तन्सात्र से बाय उत्पन्न होता है और 
पका शुरू शब्द और स्पश हैं, शब्द और स्पर्श के तर मात्र के सहित 
हप तन्मात्र से तेज उत्पन्न होना है और उसका गुण शब्द, स्पर्श और 
रूंप है, शब्दं स्पर्श और रूप के तन्मात्र के सहित रस तन्मात्र से जल 
उत्पन्न होता हैं तथा उसका अंण शब्द, स्पश, रूप और रस है तथा 
! ली, रूप ओर रस के तन्मात्र के सहित गन्ध तन्मात्र से 
प्र्चिवी उत्पन्न होती है और उसका गण शब्द स्पशं, रूप रस ओर 
गन्ध है। 
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पुरुष ५ अमृत चतन, भोगी, नित्य, स्वेगत ५ श्रक्रिय* ञ्ञ कर्ता डर 
है 7 जे 

निर्गण सूच्म आत्मा छ्ठ्। 
कै , 


प्रकृति और पुरुष का संयोग अन्ध और पंगु के समान होता 
है, चित्‌-शक्ति विषयों के ज्ञान से रहित है, क्‍योंकि इन्द्रियों के द्वारा 
सुख और दुःख आदि विषय बुडि में प्रवेश करते हैं तथा बुद्धि उसय 
मुख वाले दर्षण के समान है, इसलिये उससें चैतन्य शक्ति का 
प्रतिविम्बः पड़ता है इसीलिये मैं सुखी हूं, में ढुःखी हूं, इत्यादि व्यच- 
हार होता है, आत्मा अपने को बुद्धि से अभिन्न सानता है, तात्पये 
यह है. कि मुख्यतया तो बुद्धि को ही बिपय का ज्ञान होता है, यदि 
कोई यह कहे कि यदि पुरुष अगुण” ओर अपरिणामी* है तो 
उसका मोक्ष कैसे होता हे? तो उसका यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि 
सोज्ष का अर्थ बन्धन से विश्लेष” होता है, वासना के साथ 
केश, कर्म, आशय, बन्धन कहे गये हैं वे अपरिणामी पुरुष में होते ही 
ही नहीं हैं, इसी लिये उसको ग्रेत्यभाव अर्थात संसार मी नहीं होता है क्योंकि 
वह क्रिया रहित है, देखो ! नाना पुरुषों का आश्रय लेने वाली प्रकृति 
का ही बन्धन होता है, उसी को संसार होता है तथा वही मुक्त भी 
होती है. किन्तु पुरुष नहीं होता है, केवल बन्ध, सोक्ष और संसार. 
इनका पुरुष में केत्रल व्यवहार होताहै। जैसे देखो !(जय” और पराजय* * 
नौकरी के होते हैं तो भी वे स्वामी के साने जाते हैं. क्योंकि कोशला- 
भादि' ' जो उनका फल है उसका सम्बन्ध खामी से है। इसी प्रकार 
भोग और भोक्ष यद्यपि प्रकृति में रहते हैं तो भी विवेक'* का ग्रहण न 


- | -सर्वन्न ब्पापक्त | २+-क्रिया रव्ति। हे -परडाई । ४--श्रप- 
थक । ४--गुण श्हित। ६--परिणाम रहित । ७-- वियोग | ८--सहारा । 
६--जीत] ५००दार | १६-खज्ञाने का मिक्षना आदि | १२-वियोग,घुयक्तत । 
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होने से-उनका सेम्ब॒स्थ पुरुष में होता है। अब इनके उक्त मन्तव्य का 
खण्डन किया जाता ५ के 

चैतन्य शक्ति है और यह विषयों के ज्ञान से रहित है, यह्‌ इनका 
परस्पर विरुद्ध वचन है, क्योंकि यदि वह अपने और दूसरे का ज्ञान 
कराने वाली नहीं है तो बह घड़े के समान चित्‌-शक्ति ही नहीं हो 
सकती है, इसके सिवाय अमूत्त ' चित-शक्ति का बुद्धि में प्तिविम्ध 
भी नहीं हो सकता है. क्योंकि प्रतित्रिम्ब होना मृत्त पदाथथ का धर्म हैं, 
तथा परिणाम विशेष के विना उसका संक्रमण हो सकता हें 
क्योंकि कथख्ित्‌ क्रियासवसरूपता के बिना प्रकृति का उपधान होने पर 
भी अन्यथात्त्व की सिद्धि नहीं होती है तथा अप्रच्युत? प्राचीन रूप का 
सुख दुःख आदि भोग का व्यवहार नहीं हो सकता है, तथा उसका 
प्रच्यव मानने पर पूर्वरूप का त्याग होने से उत्तर रूप के अध्यास : से 
बह सक्रिय” माना जावेगा देखो! स्फटिक आदि सें भी परिणाम 
विशेष से प्रतिविम्ब का उदय साना जाता है, यदि ऐस। न माना जावे 
तो अन्धडपत्ष' आदि सें प्रतिविम्ध क्‍यों नहीं होता है तथा परिणाम 
विशेष के मानने पर बलपूर्वक यह मानना पड़ेगा कि चित्‌ शक्ति कर्त्री 
हैं तथा साज्षात्‌ भोक्ती भी है । 

. बादी--'भोक्तु शक्ति अपरिणामिनी है और संक्रम से रहित 
भी हे” यह वात पतञ्नलि जी ने कही है, इसलिये यह जो संक्रमण है 
बह औपचारिक ' है 

उत्तर--यदि ऐसा हे तब तो उपचार * वास्तव में अनुपयोगी ' * 
हो जाता हैं, तो फिर बुद्धिमान पुरुष उसका भहण क्‍यों करेंगे, और 


जज + +>+ 


४ -““मात्ति रहित। २--मिश्नण * ३--प्रच्यवन से रदित:। ४-- 


सारोप। ई--क्रिया चाज्ञा | ६--अ्रत्थे पत्थर। ७- करने घाली । 


८--भो गने बाकी | ६ *थ्याचहारिक १००-अफ्वद्धार । १६१--अज्ञाभदायकऋः 
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ऐसी. दशा में प्रत्येक प्राणी में प्रतीत” सुंख और दु:ख आदि का जो 
अनुभव है वह निराधार' ही हो जावेगा, तथा वह, बुद्धि को हो यह 
माना नहीं जा सकता है, क्‍योंकि वह तो जड़रूप सानी गई है इसीलिये 
“बुद्धि जड़ है” यह भी विरुद्ध हे, जड़रूप बुद्धि में विषयों के अभ्यास? 
का मानना भी अयुक्त है । | 0 
चादी--अजी ! हमने तो यह कहा था कि यथ्यपि बुद्धि अचेतन 
है तो भी चित्‌ू-शक्ति के समीप में रहने से वह चेतलावती के समात्त 
मालूस- होती है । 
उत्तर--हाँ तुमने उक्त वात कही तो थी परन्तु अयुक्त" कही 
थी, देखो ! चेतन्य वाले पुरुष आदि में अतिसंक्रान्त होने पर दर्पण 
चैतन्य नहीं हो जाता है, चेतन्‍्य और अचेतन्य का खभाव नहीं 
बदलता है, अतः इन्द्र सी उनके खभाव को बदल नहीं सकता है । 
किख्न - तुम कहते हो कि वुद्धि अचेतन है तो भी चेतनावती के 
समान सालूम पड़ती है, यहाँ समान” शब्द का प्रयोग होने से आरोप 
की ध्वनि निकलती है, तथा आरोप पदार्थ-क्रियां में समर्थ नहीं होता 
है, देखो |! अति क्रोधी होने आदि के द्वारा जिसमें अग्नि का समारोप 
किया गया है, ऐसा बालक कभी भी सुख्य अप्नि से होने वाला दाह 
ओर पाक आदि रूप क्रिया को नेहीं कर सकता है इसलिये चित शक्ति 
में ही विषय का अध्यवसाय* हो सकता है किन्तु जड्रूप बुद्धि में 
नहीं हो सकता है, इसीलिये उसको जो धर्म आदि आठ रूप बाली 
कहा है. वह भी कथन मात्र है, क्योंकि धर्म आदि त्तो आत्मा के धर्म 
हैं, इसीलिये अहक्लार की उत्पत्ति भी बुद्धि से नहीं हो सकती हैं, 
क्योंकि वह तो अभिमान स्वरूप है, इसलिये वह आत्मा का धर्म है. 
. उसकी-अच्चेतन” से उत्पत्ति केसे हो सकती है तथा आकाश आदि की 





१-अनु भूत । ६--आश्षत्र रहित । ३--ौस्थिति । ४-प्रयोग्य । 
ई-भ्रनुचित+ ६-- #नुभव | ७--जई ।_: धप रस 
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उत्पत्ति जो तुमने शब्द तन्मात्र आदि से मानी है उसकी भ्री सिद्धि 
किसी प्रकार से नहीं हो सकती है । 

'किख्च-सत्र ही वादियों ने विना विरोध के आकाश को नित्य 
साना है और तुम उसकी उत्पत्ति शब्द तन्मात्र से मानते हो, इसलिये 
तुम्हारा आसन नित्येकान्तवादियों' में भी सबसे आगे होकर यह 
प्रकट करता है कि तुम असंगत प्रज्ञापी हो, परिणामि कारण अपने 
कार्य का गुण भी नहीं हो सकता है. इसलिये शब्द आकाश का 
गुण है” यह कथन केबल कथनसात्र है । 


वाणी आदि को जो तुमने इन्द्रिय माना है सो वे तो इन्द्रियाँ 
ही नहीं हो सकती हैं, क्‍योंकि दूसरे से न हों सकन वाले कार्य-क्रो 
वे नहीं कर सकती हैं, देखो ! दूसरे से कहना, ग्रहण करना, विहार 
करना तथा मल का त्याग करना इत्यादि कार्य दूसरे अवयबों से भी 
हो सकते हैं ओर ऐसी दशा में भी उनकी कल्पना करने पर इन्द्रिय्ों 
की संख्या सिद्ध नहीं होती है क्‍योंकि यदि ऐसा माना जावे तो दूसरे 
भी अक्ल ओर उपाकज्ञ इन्द्रिय माने जाने चाहिये । 


अब जो तुमने यह कहा था कि “नाना आश्रय वाली प्रकृति को 
ही बन्‍्ध, मोक्त और संसार होता है, किन्तु पुरुष को नहीं होता है” 
सो यह कथन भी असार' है, क्योंकि अनादि भवपरम्परा से संबंध 
रखने वाली प्रकृति के साथ पुरुष का विवेकाग्रहणु“ खरूप जो अप्र- 
थक्त्त्व ' है, यदि वही वन्ध नहीं है. तो दूसरा कौनसा बन्ध है. ? फिर 
देखो ! “प्रकृति ही सब उत्पत्ति वाले पदाथों का निमित्त है” जब इस 
बात को आप स्वीकार करते हैं तो आपने नामान्तर से कर्म को ही 
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$-नित्य पूक'न्त पक्त मानने बालों। २-अट सेट कथन करने 
चाले ,3--सार री त। ४>-भिक्षता का अप्रहणुरू। । £-अभिज्ञता ॥ 





दृंतीय-अेकेरण स्र्‌ह 
खीकार कर लिया है, क्‍योंकि कर्म का ही ऐसा खरूंप है तंथा बह 
अचेतन भी है । 
अब जो तुमने बन्ध को प्राकृतिक ', वेकारिक* और दाक्षिणर 
भेद से तीन प्रकार का साना है वह भी केवल कल्पना मात्र है तथां 
मिथ्यादर्शन, अविरति, प्रमाद कषाय योगों से अभिन्न खरूप होने के 
कारण उक्त चन्धनों का कथब्वित्‌ कर्मबन्ध हेतुओं में ही अन्तर्भाव 
हो जाता है, घन्‍्ध की सिद्धि होजाने पर उस ( पुरुष ) का संसार भी 
निर्वाध* सिद्ध होजाता है, वन्ध और मोक्ष, थे दोनों एक ही के 
आश्रय से रहते हैं इसलिये जिसका वन्धन हुआ है वहीं मुक्त होता है' 
इसलिये पुरुप का ही मोक्ष होता है, यह बात गोपाल बालकों तक में 
प्रसिद्ध हैं । द ४ 
वादी-प्रकृति और पुरुष में विवेक" के देखने से अ्रदत्ति से 
प्रकृति के उपरत5 होने पर पुरुष के खरूप से जो अवस्थान* है वही 
मोक्ष कहा जाता है । हे 
उत्तर--तुम्हारा यह कथन ठीक नहीं है क्योंकि अबृत्ति खमाव 
वाली जो प्रकृति है उसकी उदासीनता ही सिद्ध नहीं हो सकती है। 
बादी-प्रकृति की अबृत्ति का कारण पुरुषाथे है, तथा विवेक* 
ख्याति को पुरुषार्थ कहते हैं, उसके उत्पन्न होने पर कृतकार्य होने से 











१०-प्रकृति सें आत्मज्ञान से जो प्रकृति की उपासना कत्ते हैं 
इनको प्राकृतिक बन्ध होता है। २--जो लोग पुरुष की बुद्धि से विकार- 
रूप (सृत्तेन्द्रिय अदेकार और घुदधि) की उपासना करते हैं उनको चेकारिक 
बन्ध होता है। ३-हृष्टापूर्त में दक्षिण बन्धन होता हे अर्थात्‌ पुरुषतत्व 
को न जानने वाला दृष्टाप्त्तकारी कामोपद्त सन वाज्ञा पुरुष बन्धन को 
प्राप्त होता है। ४--शघारद्वित + ४>--मेद | ६--निश्ृत्त । ७--त्पिति । 
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उसकी निवृत्ति हो जाती है। देखो ! जिस प्रकार रह्ट को दिखला कर 
नत्त की! नृत्य से निव्वत्त हो जाती है उसी प्रकार पुरुष को अपने को 
दिखला फर प्रकृति निवृत्त हो जाती है । 

उत्तर--यह कथन सी ठीक नहीं है, क्योकि प्रकृति अचेतन है 
इसलिये वह विमृश्यकारिणीः नहीं दवा सकती है, जिस प्रकार वह 
( प्रकृति ) शब्दादि का महण करने पर भी फिर उसके लिये- प्रवृत्त 
होती है, उसी प्रकार विवेकख्याति करने पर भी फिर भी वह उसके 
लिये त्रव्वत्ति करेगी, क्योंकि उसका अवृत्तिर्प स्वभाव तो मिट नहीं 
सकता है, अब जो तुमने नत्त की का इृष्ठान्त दिया हैं सो वह तो 
उल्नेटा तुस्दारे मनन्‍्तव्य का विधातः करता हे, देसो ! नत्त की तो सभा' 
फे लोगों को जृत्य दिखला कर निवृत्त हो जाती है तथापि किर उनकी 
इच्छा होने से उसमें अवृत्त हो जाती है, इसी अकार प्रकृति भी पुरुष 
को अपने को दिखला कर निवृत्त होकर भी फिर भी क्‍यों नहीं भ्रवृत्त - 
होगी ? इसलिये यही माननां चाहिये कि सब कर्मों का क्षय: होने पर 
उरुप का ही मोक्ष होता है । 

इसी प्रकार इन लोगों की जो जो अन्य कल्पनायें हैं वे भी 
असूलक" हैं, यह समझ लेना चाहिये, विस्तार के भय से उनका उल्लेख 
नहीं किया जाता है। 

_> ने ऊद् चुद्धमत के विषय में उल्लेख किया जाता है। बुद्ध- 
भतालुयायी लोग बुद्धिक्तणपरम्परामात्र को ही आत्मा मानते हैं, किन्तु 

सौक्ति समुदाय से सम्बद्ध एक सूत्र के समान उनसे अन्वयी" एक को 

नहीं भनाते हैं, इनका यह भन्तव्य है कि जिस ज्ञानक्षण के द्वारा 
सदनुष्ठान* गा असदनुष्ठान* किया गया है उसका 





६--छते छोरा | ७--अभन्वथययक्त 
म-भच्छा प्यवहार | $....हुरा प्यार । 
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संमूलनाशु -हो; जाता है, इसलिये उसके फल का उपसोय . नहीं 
“होता है तथा जिसके फल का उपभोग होता है. उस शानक्षण--से- बह 
“कार्य नहीं किया गया गया - है, इस अकार पूर्ववर्ती'. शानक्षण का 
कृतप्रणाश* होता है, क्योंकि अपने किये हुए फल-का उपभोग -नहीं 
होता है तथा उत्तर: ज्ञानन्षण का अकृतकर्मः भोग होता है .अथोत 
स्वयं न किये -हुए- किन्तु दूसरे के किये हुए कमे के फ़ल« का 
उपभोग होता है। - जि पक 
' » ज्णिकवाद पक्ष में संसार के संग का भी दोष आता. ..है 
अर्थात्‌ परलोक के अभाव का प्रसंग आता है, . क्योंकि . परुलोक :सें 
जाने वाला तो कोई है ही नहीं, देखो ! पूर्व जन्म में किये हुए कर्मों 
के अनुसार  परलोक होता है और वह ( पूर्व जन्म क्ृतकम ) प्राचीन | 
ज्षणों का; समूल नाश होजाने से जन्मान्तर” में जाकर उनका 
उपभोग कौन करेया ? 
बादी--एक चित्त दूसरे चित्त से जुड़' जाता है,जेसे कि 
इस समय का चित्त दूसरे चित्त से जुड़ जाता है; वह चित्त-मरण 
समय में होता है, इस प्रकार से भवपरस्परा* सिद्ध हो जाती है। - - 
उत्तर--यह कथन व्यर्थ है, क्योंकि चित्त के जो कण हैं उनके 
समूल नाश होजाता है तो वे दूसरे चित्त से केसे जुड़ संकते हैं, 
देखो ! जो पदार्थ विद्यमान होते हैं. उन दोनों का प्रतिसन्धान* कोई 
उभयालुगामी* किया करता है. इन दोनों का जो जोड़नेवाला हैं उसको 
सौगत" मानते नहीं हैं, और चद् अन्यवी आत्मा है, इसके. सिवाय 





१-पूर्व के । २--किये हुए का नाश । ३--न किये हुए कर्म का- 
झोग | ४०-पूर्व जन्म सें किया हुआ कसे | --दूसरे जन्मे से । ६--संघार 
की परर्परा | ७-सेज । ८-नदोनों से सम्बन्ध रखने वाक्षा | ३--पौढू 


कम जे 
हे | मी अल 


श्शेप भूरसुन्दस विद्या विज्ञास _ 

'खग्माव का हेतु तादात्म्य' होने पर होता है तथा भिन्न कांलें में. होने 
वाले चित्तों को तादात्म्य केसे हो सकता है, एक समय में होने वालें दो 
पदों में प्रतिसन्धेय* और अतिसन्धायक* भांव भी सिद्ध नहीं होता 
हैं; देखों | थुगपदूभावित्त्व४ के समान होने पर यहाँ पर क़्या. नियामक” 
हैः पर एक प्रति सन्धायक है, और यह दूसरा श्रति सन्धेय है। 
इसके सिवाय तुल्यकाल. मानने पर हेतु और फल भाव -की भी 
सिद्धि नहीं होती है. तथा भिन्नकाल मानने पर पूर्व चित्तक्षण .तो 
नष्ट हो गया है इसलिये उपादात* के बिना दूसरा चित्तक्षण केसे 
उत्पन्न हो सकता. है ९ 


इनके सत सें मोक्ष की भी सिद्धि नहीं हो सकती है, क्योंकि 
धर्न लोगों के मत में जब आत्मा ही नहीं है तो परलोक में. .जांकर 
सखी होने के लिये कोन यत्न करेगा तथा संसारी ज्ञानक्॑ण भी दूसरे 
ज्ञानज्ण के सुखी होने के लिये क्‍यों यत्न करेगा, देखो! दुःखी 
देवेदत्त यक्षदत्त के सुख के लिये चेष्ठा करता हुआ नहीं दीख. पड़ता है, 
छुण का दुःख तो समूल नाश होने से उसी के साथ नष्ट हो गया; तथा 
वास्तविक” सन्‍्तान तो कोई है तहीं, क्‍योंकि यदि किसी वास्तविक 
सन्‍्ताव को माना जाबे तो आत्मा को खीकार करना पढ़ेगा। 

वादी--सब वासनाओं का विनाश होने पर विषयाकारोपद्रव* 
से रहित विशुद्ध ज्ञान का जो उत्पन्न होना है उसी को हम मोक्ष मानते 
हैं, इसमें कोई दोप नहीं है । 

उत्तर-यह्‌ भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि कारण के न होने से 
उसकी भी सिद्धि नहीं हो सकती है, देखो ! भावनाओं का समुदाय 








१--तर्स्वरूपता । २--मेल्ल के योग्य। ३--सेज् करने यात्ा। 
४--एक समय से होता | €--नियम करने चाला। ६--फारणसामओी । 
७०० असली | ८ए--विपय स्वर्धप उपछद | 


* ततीय-प्रकरंणु. २२६ 
उसका कारण माना: जांता है ओर वह स्थिर एक आश्रय के न होने-से 
विशेषता को उत्पन्न नहीं कर सकता है, देखो ! प्रत्येक क्षण में अपूर्य 
'के संमान उत्पन्न होने वाला निरन्वयविनाशी' ज्ञान क्षण आकाश के 
'ल्ंधन के अभ्यास के संसान प्कर्षताः को प्राप्त हुए. बिना: स्पष्ट 
'अभिज्ञान को उत्पन्न नहीं कर सकता है । 

इन लोगों के सत में स्मृति की भी सिद्धि नहीं होती है, क्‍योंकि 
'ूवे ज्ञान से अनुभूत पदार्थ में उत्तर ज्ञानों की स्प्ृति नहीं हो सकती है, 
'क्योंकि वे भिन्न हैं, अन्य से देखे हुए पदार्थ का अन्य को स्मरण नहीं 
होता है, यदि ऐसा न साना जावे त्तो एक से देखे हुए पदार्थ का सबको 
'स्मरण होना चाहिये, स्मरण के न होने से ग्रत्यमिशान" भी नहीं हो 
'सकता है, क्योंकि प्रत्यभिज्ञान की उत्पत्ति स्मरण और अनुभव दोनों 
से होती है । 
वादी--यद्मपि- सभे पदार्थ क््शिक' हैं तथापि वासना के घज्ञ से 
इंत्पन्न होने वाले एकता के अध्यवसाय से इस लोक के तथा परलोक के 
सब व्यवहारों की सिद्धि. हो जाती है । 
उत्तर--यह भी तुम्हारा कथन ठीक नहीं है, फ्योंकि तुस लोग 
टटी हुई मुक्तावली ” के समान परस्पर में न जुड़े हुए क्षणों की एक 
दूसरे से सम्बद्धज्ञान को पेदा करने वाली, एक सूत्रस्थानीया* वासना 
को मानते हो और उसी को सनन्‍्तान भी कहते हो-तथा इसके दो भेद 
भानते हो-क्षण सनन्‍्तति, तथा दीवे की ज्योति के समान नवीन नवीन 
उत्पन्न होते हुए अपरा पर सदृश क्षण परम्परा सो ये दोनों भेद अभेद, भेद्‌ 
ओर अनुभय के द्वारा सिद्ध नहीं होते हैं, देखो ! अरभेद अर्थात्‌ वादात्म्य * के _ 
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०>भिश्षता | २०-पमृत् नाश होने बाज्ञा। ३-गधिकता ॥ 
४--ह्मरण । $--पह वही है ऐसा ज्ञान | ६--छणस्पायी | ७--मो तियों 
की ली | 5--पुक दोरे के स्थान में | ६--तत्स्वरूपता । 


ज्च्े० भूरसुन्द्री-चिधा विलास 
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अरा उनकी सिद्धि नहीं होती है, क्योंकि उतका अभ्ेद मानने पर-या तो 
वासना की सिद्धि होती है अथवा क्षण परम्परा की सिद्धि होती: है, 
किन्तु दोनों की सिद्धि नहीं होती है, क्‍योंकि जो जिससे : अभिन्न 
होता है वह उससे प्रथक्‌ नहीं दीखता है, जेसे कि घट से. घट का 


अरूप शथक्‌ नहीं दीखता है, केवल वासना के मनाने पर अन्बयी' को 
स्वीकार करना पड़ता है तथा वास्य* पदार्थ के न होने पर उस वासना 
से कोच वासित किया जावेगा ? इस सरकार वासना के खरूप की भी 
सिद्धि नहीं होती है तथा क्षणों की परस्परा के सानने पर वे ही पूर्वोक्त 
दोप झाते हैं तथा भेद के छारा भी उनकी सिद्धि नहीं होती है, क्योंकि 
इस विपय में यह्‌ प्रश्न होता है कि वह वासना क्षणिका" है अथवा 
अज्ञणिका" है, यदि उसे ज्ञणिका मानो तो क्षणों से सिन्न उसे मानना 
व्यर्थ है, तथा यदि उसे अत्षणिका मानो तो अन्वयी * पदार्थ के माननेसे 
तुम्हारे आगम में वाधा आती है, ऐसी दशा में दूसरे पदार्थों के क्षणिक 
होने की कल्पना का परिश्रम व्यसनमात्र ' है तथा अजुभय पक्ष के 
धारा भी उन दोनों की सिद्धि नहीं होती है, यदि तुम कदाचित्‌ -यह्‌ 
कहो कि हस वासना के क्षणश्रेरि* से अभेद को नहीं - मानते -हैं. तथा 
भेद को भी नहीं सानते हैं किन्तु अजुभयरूप मानते हैं तो यह कथन 
भी अनुचित है, क्योंकि भेद और अभेद ये दोनों विधि और निषेधरूप 
है, इन दोनों में से एक का प्रतिपेध* होने पर दूसरे की विधि मानने 
से किसी एक पक्त को मानना पड़ता है तथा 'उसमें पूर्वोक्त -ही - दोष | 
आंता है, अथवा अनुभयरूप सासने पर अबस्तु*" होने का असंग 
"४ था उप यम मपकिक तर 
अत्वग्न से युक्त । २--बासना के योग्य । ३ --वासनायुक्ल "6 
ध्शण भररदने वाली | ४-..ज्षण :से अधिक समय तकःरहने वाली । 
रै-भन्वपथुक्क | ७--भादत । 5 “एणों की पंक्ति।: ह--निम्ेध...| 
१०- वस्तु का सभादर (3 प 776: ७. 26% 2; दशक ० का 
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'मृतीय-प्रकरेंण . श्श्छः 
होता है,.क्योंकि भेदखरूप और अभेदस्वरूप, इन दो पज्ों के .सिवाय 
दूसराःकोई सागे ही नहीं है, जो लोग जिनमार्गालुयायी” नहीं हैं, उनके 
मत में तो अवश्य या तो वस्तु , मिन्न होनी चाहिये, अथवा अमिन्न 
होनी चाहिये, क्योंकि उन दोनों से .मिन्न वस्तु तो बन्ध्यावालंक के 
समान है, इस प्रकार से तीनों विकल्पों* में क्षण परम्परा और वासना 
की असिद्धिः होने पर विवश होकर भेदाभेद”" पक्त ही सखीकार 
करता पड़ेगा । 

बादी--यदि भेद पक्ष में दोप हे तथा अभेद पक्त में भी दोष है, 
तों वही दोप भेदाभेद पक्त में क्‍यों नहीं आता है । की. 
उत्तर-- यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि अनेकान्त* जों पत्त है 
वह कुकुट सप०, और नरसिंह* आदि के समान भिन्न जाति का है। 
 -किश्व--बौद्ध मत में वासना की भी तो सिद्धि नहीं होती है तो 
फिर उसके विपय में भेद और अभेद आदि विकल्पों का विचार 
करना दी व्यथ है। 
अब कुछ अक्रियाबादी' लोकायतिकों! * के मत का निदर्शन 
किया जाता हैं:-- 
चार्वाक केवल एक भत्यक्ष ग्रमाण को ही सानता है, यह पर- 
लोक, पुण्य और पाप को नहीं मानता है, इसलिये नास्तिक कहलाता है,। . 





/ » १--जिनमार्ग, पर चलने वाक्षे। २--तकेनाओं, पक्षों । ३-- 
सिद्धि का न होना। ४--क्षाचार । <--कधबित्‌ भेद तथा कथशिम्‌ श्रभेद। 
इ--पर्वधा एक स्वर ने होना | ७छ--त तो झुर्कु& औ/“न सर्प 
किम्तु भिन्न जाति का कुर्कुट सर्पतत ८घ--न तो नर और न सिंह; किन्तु : 
भिन्न जाति का नरसिंह | ६--क्रिपा को न मानने खाले। १०-नचार्योक 


ाचु 


मताजुयायियों ० ७. के हज 2 8 


श्र भूरसुन्द्री विद्या विलास 
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केवल एक प्रत्यक्ष श्रमाण के मानने से दूसरे की. जो. चित्त: 
वृत्तियाँ अतीन्द्रिय' हैं वे नहीं जानी जा सकती हैं, क्योंकि प्रत्यक्षः 
: प्रमाण इन्द्रियजन्यः है, मुख की प्रसन्नता आदि की चेष्टा रूप लिंग॑ से: 
दूसरे के अभिप्राय का निश्चय होने पर अनुमान प्रमाण को उसे: 
न चाहने पर भी बलात्‌? सानना ही पड़ेगा, देखो ! मेरे वचन के सुनने 
रूप अभिप्राय वाला यह पुरुष है, क्योंकि यदि ऐसा न होता तो इसः 
प्रकार मुख के प्रसादरँ॑ आदि रूप चेष्टा नहीं होती, इस प्रकार -अनु-' 
सान प्रमाण की अबृत्ति स्पष्टठया होती है, परन्तु खेद का विषय है कि 
यह अनुमान प्रमाण को नहीं मानता है, यह केवलसात्र उसका पमाद्‌ - 
है, देखो यह एक साधारण बात है कि अनुमान के बिना दूसरे का 
असिग्नाय नहीं जाना जाता है । ३ के 5 
किख्ध -यह जो परलोक आदि का निषेध करता है बह भी 
केवल प्रत्यक्ष प्रमाण के सानने पर नहीं हो सकता है, क्योंकि प्रत्यक्ष 
प्रमाण का विषय समीपवर्त्ती पदार्थ होता है, और परलोकादि का. 
अतिषेध” किये बिना इसको सुख होता नहीं है, और दूसरे प्रमाण 
को यह मानता नहीं है, यह इसका वालहठ* है । 


किश्च-अत्यक्ष की जो अमाणता होती है, वह भी विषय के 
अव्यसिचार” से ही होती है, यदि ऐसा न माना जांबे तो स्तान, 
पान और अवगाहन आदि पदाथे क्रिया में असमर्थ मरुमरीचिको* : 
समुदाय में जलज्ञान होने पर वह प्रमाण क्यों नहीं माना जा सकता 
है, और जब प्रमाणता को अर्थ के अब्यभिचार से मानां' जावे 


१०-इन्द्रियों से न जानने योग्य ! २इन्द्रिय, से उत्पन्न- होने. - 
घाला। ३-यकज्ञपूर्वक | ४--असन्नता। £--निदेच । ६--बाज्ञकों के हठ के है 


समान | ७--व्यभिचार न होने से। ८-मसस्थल्न में रेत में जो सूर्य: की 


किए पढ़कर जक्ष के समान मालूम होता है उसे मरुमरीचिद्ाकहते- हैं. 


ततीग्रत्प्रकररों 5-3: £| 

तो अर्थ से सम्बद्ध लिड्' और शब्द के द्वारा उत्पन्न होने वाले अनुमान 
पस्पौर आगम की प्रसाणुता क्यों नहीं माननी चाहिये ? 

वादी--अनुमान ओर आमगम तो व्यभिचारी भी देखे जाते हैं, 
इसलिये उनको अप्रमाण माना जाता है । 

उत्तर-यों तो तिमिर! आदि दोष से दो चन्द्रमाओं का दीखना 
रूप जो प्रत्यक्ष है वह भी अप्रमाणरूप दीखता है, इस प्रकार तों 
सबंत्र अग्रसाणता का प्रसंग आता है । 

चादी-ऐसा जो प्रत्यक्ष है वह वास्तविक प्रत्यक्ष नहीं है, किन्तु 
प्रत्यक्षाभास है । 

उत्तर-तो यह वाव तो अनुमान और आगम में भी तुल्य 
हीं है, पक्तपात रहित होकर इस वात को विचारों, इस प्रकार केवल 
प्रत्यक्ष के मानने पर वस्तुओं की व्यवस्था कदापि सिद्ध नहीं हो सकती 
है, तुम मत्यक्ष प्रसाण का आधार लेकर जो जीव, पुण्य, अपुस्य और 
परलोक आदि का निपेध करते हो सो वह भी प्रमाणरूप हैं । 


किश्च--यह भूतों से चेतन्य की उत्पत्ति मानता हैं, इसके सिक्म॒य. 
जीव पद्मार्थ को नहीं सानता है, इसका खण्डन अनेक भ्न्धों में किया 
गया है, वहाँ देख लेना चाहिये । हे 

इस प्रकार विभिन्न मतों का संक्षेपतया दिग्दरशन करके अब/जैन 
सिद्धान्त के उपयोगी न्याय सम्बन्धी विपय का संक्षेपतया वणुन 
किया जाता हैं:--- 

जैन मत में प्रत्येक वस्तु उत्पाद, विनाश* ओर स्थैय" के 
योग से तिख्रूप मानी जाती है, तात्पय यह है कि श्रत्येक वस्तु की 


६--प्तम्व्रन्घ रखने चाला । २--अ्न्धक्रार । ३--उत्तर आकार #॥६ 
स्पीकार | ४--धुर्त आकार का परित्याग। $+-शत्पाद और क्लिाहा हक 
अलुयायी होने से प्रिप्तजवता । 


4९१ 
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३७ भूरसुन्दरी विद्या विलांस 
द्रृब्यख्वरूप से स्थिति होती है. तथा पर्यायरूप से सब वस्तुओं का 
उत्पाद और विनाश होता है. । 

. बादी--उत्पाद, विनाश ओर स्थिरता, इनमें परस्पर में भेद्‌ है. 
या नहीं, यदि परस्पर में भेद है. तो एक वस्तु त्रिस्वरूप कैसे हो सकती 
है तथा यदि परस्पर में भेद नहीं है तो भी एक वस्तु त्रिस्वरूप केसे हो 
सकती है । 

उत्तर--तुम्हारा यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि कथश्वित्‌ 
सिन्नखरूप होने से उनमें कथज्ञित्‌ भेद माना जाता हैं तथा भिन्न- 
खवरूपता असिद्ध हो, यह बात नहीं है, असत्‌ का आत्मलाभ होता है, 
सत्‌ का सत्तावियोग होता है, तथा द्रव्यरूपता के द्वारा अजुवत्त॑न' 
होता है, इस प्रकार उत्पाद आदि के परस्पर में असंकीर्ण* लक्षण हैं 
तंथा सकल लोक में माने जाते हैं । 

किश्ल-भिन्न लक्षण होने पर भी इनकों एक दूसरे की अपेक्षा 
होती है, यदि यह बात न हो तो आकाश पुष्प के समान असद॒ः हो 
जावें, देखो ! क्ूर्म रोम के समान स्थिति और विनाश से रहित होने से 
अकेला उत्पाद नहीं है, तथा उसी के समान स्थिति और उत्पत्ति से 
रहित होने से अकेला विनाश भी नहीं है, इसी प्रकार उसी के समान 
विनाश और उत्पाद से शून्य होने से अकेली स्थिति भी नहीं है, इस 
प्रंकार वस्तु में एक दूसरे की अपेत्ता रखने वाले उत्पाद आदि की सत्ता, 
फो-भानना चाहिये । 2 

जन सिद्धान्त सें जीवाजीवखरूप वस्तु अनन्त धर्मात्मको 
सोनी जाती है; यदि ऐसा न माना जावे तो वस्तु की सिद्धि नहीं हो 


सलननननन««-नटननन- औ-न»क93+०-+-. ८2० >र+बनकननी ७9०>+«>+क+ननन+म-- 





_... ह$अन्चय। २-न मित्ने वाशे | ३--अमसावरूप | ४--अ्रस्न्त 
शर्थात्‌ त्रिकाल विषयक होने से अपरिप्तित जो धर्स शर्थात सदमावी 


भौर .क़ममादी पयाय हैं ये दी जिसके श्ात्मा अधीात्‌ स्वरू। हैं. उम्तको 
अनन्त धर्माध्मक छह्दते हैं। 


तृतीय-प्रकरण २३४. 


नप्नप्डच्रआ टली जल रत २5 न न सकल के #ःच्ऋ न्ऊ 000 
हू 


सकती है, देखो ! आत्मारूप वस्तु में साकार और निराकार” की उप- 
योगिता, कढ त्त्व, भोक्तत्त्व, प्रदेशाष्टकनिश्चलता', अमूच त्त्व,* असं- 
ख्यात अदेशात्मकता * और जीवच्त्व, इत्यादि सहसावी* धर्म हैं, तथा. 
हपे, विषाद, शोक. सुख, दुःख, देव, नर, नारक और तियैक्तव आदि 
क्रमभावी” धर्म हैं, इसी प्रकार धर्मास्तकाय आदि में भी असंख्येय 
प्रदेशात्मकत्त्व *, गत्यायुपग्रहकारित्त्व *, मत्यादिज्ञानविषयरव्‌*, तत्तत्‌- 
अवच्छेंदकों से अवच्छेद्यत्त्व ', अवस्थितत्त्व, अरूपित्त्व, एकद्रव्यक्त्व, 
ओर निष्क्रियक्त् आदि धर्म हैं, इसी प्रकार घट में आमत्त्व' *, . पाक८ 
जरूपादिमत्त्व" *, प्रथुवुध्नोदरत्व, कम्बुग्रीवत्तव, जलादि का . धारण, 
आहरण का सामथ्ये मत्यादिज्ञानब्ञ यत्त्व, नवत्त्व और पुराणर्व, आदि 
. धर्म हैं, इसी प्रकार से अनेक नयों के मत को जानने वाले पुरुष को 
सब ही पदार्थों में शाब्द! ' और आधर्थ : पर्यायों को जान लेना चाहिये | 


प्रत्येक पदार्थ उत्पाद ' ४, व्यय और धुवता से युक्त होता हैं, 
अर्थां के विषय में इसी प्रकार घटना करनी चाहिये तंथों शब्दों में भी 
उद्ात्त, अनुदात्त, खरित, विद्वत, संत, घोषवत्‌, अघोषता, अल्प 
प्राणता और महाप्राणता आदि तथा विशेष विशेष प्रकार के पदार्थों 
को बतलाने की शक्ति आदि धमम जान लेने चाहिये | 


$--प्रार्ठों प्रदेशों में निश्चक्ष रहना । २--अमृत्ततत। ३--आअ्- 

ख्यात प्रदेश स्वरूपता । ४--प्राथ में होने दाता | ई£--क्रम से होने धाके। 
६--असंस्येय. भदेश स्वरूपता । ७न्‍-+गति आदि के विपय में 

उपग्रह करना | ८+-सत्यादि शान से ज्ञान होना। ६--विशेष विशेष 

प्रकार के अवच्छेदु्कों (विशेष धर्मों ) से अवच्छेद (विशेष्य ) होना । 

१०--कप्या इन । ११--पराकजरूपादि से युक्कष होना। १२--शब्दसस्पन्धी । 
१३--अथे सस्पत्धी । १४--डत्पादादि का स्वरूप प्रथम कहा जा चुका है | 
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विज कल 
ईसअ० करके कक के गु 


भत्येक्ष वस्तु अपर्यय अर्थात्‌ अविवज्षित पर्याय वाली होती है- 
धर्य, अधर्म, भाकाश, पुदूगल, काल और जीव, एचल्लक्षण छः द्रव्य 
उरतु नाम से कहे जाते हैं तात्पय यह है कि चेतन और अचेतन #ूप 
आत्मा और घट आदि एक ही वस्तु विद्यमान भी पर्यायों की विवज्षा 
मे होने से द्रव्यरूप ही वस्तुकही जा सकती है, जेसे देखो ! यह आत्मा 
है, यह 'चठ हैं, यह व्यवहार प्यायों के द्रव्य से अभिन्न होने से होता-है, 
ध्सीलिये शुद्ध संग्रह आदि द्रव्यास्तिक नय केवल द्रव्य को ही मानते 
है, पयोफि पर्याय _ तो दृब्य से अभिन्न है, तथा प्थक्रूपता के हारा 
वस्तु का . कथन करने पर वह अद्वव्यरूप ही होती है अर्थात्‌ केवल 
पंथायरूप होती है । 
शान और दर्शन आदि पर्यायों की अपेज्ञा से जब आत्मा का 
प्रत्येफ पर्याय में विचार किया जाता है तब पर्यायों का ही प्रतिभास* 
होता है किन्तु आंत्मा नामक किसी द्रव्य का प्रतिसास नहीं होता है, 
इसी भकार से कुण्डल, ओए, प्रधुवुध्नोदर पूर्व और अपर आदि भाग _ 
झादि अवयवों की अपेक्षा से जब घट का विचार किया जाता है तो 
प्रंहू पर्यायरूप ही होता है किन्तु पर्यायों से सिन्न घट नामक वस्तुरूप 
सिद्ध नहीं होता है, इसीलिये पर्यायास्तिक नयामुयायी लोग कहते हैं कि 
सन्निविष्ट भागों का भिन्न २ प्रकार से प्रतिभास होता है किन्तु उच 
भागों से विशिष्ट किसी निर्भाग* की प्रतीतिः नहीं होती है” । 
इसलिये वस्तु ध्यपि द्रव्यात्मक< पर्यायात्मक" और उभया- 
त्मक है तो भी द्रव्यनय की विवक्षा' से तथा पर्यायनय की अववक्षा* 


किक 


से बह द्रव्यरू्प मानी जाती है, पर्यायनय की विवत्षा से तथा द्रव्यनय की 


3>भान । २--भागरहित । ३--छ्वान | ४--द्रव्य स्वरूप । 
औ--गर्यायसवरूप । ६--उभयस्वरूंतए । उ--कपर की इच्छा । पन्ना 
कपन की एष्चा। 


तृतीय-प्रकरण २१७ 


अविचत्ता से वह पर्यायरूप मानी जाती है तथा दोनों नयों की 
विवज्ञा से उसयरूप मानी जाती है। 

चादी-अजी ! द्रव्य की प्रतीति दूसरे नाम से होती है. तथाः 
पर्यायों की प्रतीति दूसरे नाम से होती है तो फिर एक ही चस्तु उसय 
स्वरूप फेसे हों सकती है ? 

उत्तर--सकलादेश और विकलादेश स्वरूप दो आदेशों के द्वारा 
प्रत्येक वस्तु में सात भंग ( चचन प्रकार ) होते है, इस सप्रभंगी के 
स्वरूप को सम्यग्‌ दशेन ओर सम्यग्ज्ञान से युक्त विद्वान्‌ लोग ही 
: झान्ते हैं किन्तु मिथ्यात्रह ' से युक्त दूसरे ल्ञोंग इस विपय में निरथंक* 
विरोध करते हैं ह 

प्रश्न--सात भंग कौन से हैं! तथा दो आदेश कोन से हैं ? 

उत्तर-एक जीवादि वस्तु में एक एक सतक्त्वादिं धर्म विषयर्क 
अश्न के कारण विंना विरोध के अर्थात प्रत्यक्षादि प्रमाणों की बांधा के 
त्याग से प्रथकभूत' तथा समुदित” विधि और निषेध की पर्यालों- 
चना" के छारा स्थात्‌ शब्द से युक्त वक्ष्यमाण सात प्रकारों से जो 
वचन विन्यास है उसको सप्तमंगी कहते हेँ। जेसे देखो! स्वथात्‌ 
अस्त्येव सबेम्‌*”? इस प्रकार विधि की कल्पना से प्रथम भंग होता है, 
धस्यान्ञांस्येव सर्वम! इस प्रकार की निषेव की कल्पना से दूसरा भंग 
होता है,  स्पादस्स्थेव, स्थाज्नास््थेतव” इस प्रकार क्रम से विधि और 
निैध की कल्पना से तीसरा भद्ढ' होता है, "स्थादवक्तव्यमेच” इस 
प्रैंकार एक समय सें विधि ओर निषेध की कल्पना से चौथा भट्ट होता 
है, 'स्थादस्व्थेव स्थादवक्तव्यमेव” इस प्रकार विधि की कल्पनो से और 
एक समय में विधि और निषेध की कल्पना से पाँचवाँ भहः होता है. 
“स्यान्नास्थ्थेच, स्यादवक्तव्यसब! इस प्रकार निषेध की कह्पना से 


हा 


| -हिध्या 65] २-४पर्थ ! ३-एथक्‌, अलय | ४-इकछठे | 
ई+- विचार | ६--हुनक्ना विशप घपणेन प्ागे किया जावेगा 


हक 
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तथा एक- ससय में विधि और निेध की कल्यता से छठा भद्ठ होता 
है तथा स्पादस्ट्येब, स्वान्नास्थेत्र' “स्थादबक्तत्यमव” इस प्रकार 
क्रम से विधि और निपेध की कल्पना से तथा एक समय में विधि और 
निपेध की कल्पना से सातवाँ भह्ठ होता है. अब इन सातों भरक्ों का 
संक्षेप से स्वरूप दिग्बलाया जाता है:-- 


“स्थादस्व्ेव सवम! यह प्रथम भंग रै, इसका अर्थ यह है कि 
“सब वस्तु कथश्चित्‌ है ही” इसका तातये यह है कि अपने द्रव्य, 
क्षेत्र, काल और भाव के द्वारा सब कुम्मादि' बस्तु ऐै ही, किन्तु दूसरी 
वस्तु के द्रव्य, क्षेत्र, काल ओर भात्र के दाग नहीं है, देखो ! कुम्मरूप 
वस्तु द्रव्य के द्वारा पाथिवरूप* से है किन्तु जलादि रूप से नहीं है, 
क्षेत्र के द्वारा पाटलिपुत्रकत्त्वः रूप से है. किन्तु कान्यकुब्जत्यादिरूप से 
नहीं है, काल के हारा शेशिरत्त्वरूप” से हैं किन्तु बासन्तिकत्वादि रूप 
से नहीं है तथा भाव के द्वारा श्यामत्वरूप” से है किन्तु रक्तत्वादि 
रूप से नहों है, यदि ऐसा न माना जात्रे तो दूसरी वस्तु के रूप की 
आपत्ति के हारा खरूप को हानि हो जावेगी, फिल्ल--“अस्त्येव 
कुम्भ:” यदि इतना ही कहा जावे तो स्तम्भ ” आदि के अस्तित्त्व' के 
: द्वारा भी सर्व प्रकार से कुम्म का अस्तित्व प्राप्त होने से प्रतिनियत* 
खरूप की असिद्धि हो ज्ञावेगी, इसलिये उसकी सिद्धि के लिये 
स्थान? शब्द का अग्रोग किया गया है, जिसका तात्पर्य यह है कि 
यह झुम्भ कथख्ित अपने द्रव्यादि के द्वारा ही है किन्तु दूसरी वस्तु के 
द्रब्यादि के द्वारा भी नहीं है ! 


3 घढ़ा श्रादि। २--प्रथियवी ( प्िद्दे ) से यना हुआ। इ->पटना 


में होने वाले रूए से | ४-- शिशिर ऋतु में बने हुए रूप से | £-- कृष्ण रप 


६--घढ़ा है ही | ७--सम्भा | ८ >सत्ता। ६--निरिचत | 


तृतीय-प्रकरण भ्३६ 


“स्थान्नास्ट्येव सबंम” यह दूसरा भद्ग है, इसका अथ यह है कि 
“सर्व वस्तु कथखित्‌ नहीं है” इसका तात्पय यह है. कि कुम्भादि सर्च 
वस्तु कथख्वित्‌ नहीं ही है, देखो ! यदि अपने द्रव्यादि के हारा भी 
वस्तु की असत्ता' की अनिष्टि होने पर प्रतिनियत खरूप के न होने से 
चस्तु की प्रतिनियति नहीं हो सकती है, जो लोग वस्तु के अस्तित्व के 
एकान्तवादी हैं उनको इस विपय में यह नहीं कहना चादिये कि-- 
नास्तित्व असिद्ध है, क्योंकि साथन के समान बस्तु में कथश्नित 
नार्तित्त्व की भी सिद्धि युक्ति से होती है. देखो ! क्रिसी अनित्य आदि 
की सिद्धि करने पर विपक्ष सें नास्तित्तत के त्रिना सत्व आदि साधन 
का अस्तित्त्व सिद्ध नहीं हो सकता है, यदि ऐसा हो तो, वह साधन 
ही नहीं रहेगा, इसलिये यह्‌ मानना चाहिये कि वस्तु का अस्तित्त्व 
नास्तित््व” के साथ में ही होता हे तथा व्रस्तु का नास्तित्त्व भी अस्तित्त्व 
के ही साथ में होता है, हाँ यह वात अचश्य है. कि विवक्षा के कारण 
इंन दोतों में प्रधानत््व* और गोशत्त्व* रहता है. यह बात सब ही भल्‍्नों 
में जान लेनी चाहिये । 
तीसरा भह्ठ स्पष्ट ही हैं, इसके विषय में लिखने की 
आवश्यकता नहीं हैं । 
धभस्थादवक्तव्यमेव” यह चोथा भक्क है, इसका अर्थ यह हैं कि 
सर्व वस्तु कथख्वित अवक्तव्य* ही है, तात्प्य यहहै कि अस्तित्व और 
नास्तित्त्व, इन दोनों धर्मों की एक साथ ही अधानतया* चिवज्षा के हारा 
एक वस्तु के कहने की इच्छा होने पर उस प्रकार के शब्द के न होने 
से अवक्तव्य शब्द का प्रयोग क्रिया जाता है, देखों ! सर्व और 
खअसच्त्व, ये दोनों गुण एक साथ एक वस्तु सें “सत” शब्द के द्वारा 


जे के ही... ऑिनिनन-न+>-नन+कमक-++ 


पु 


६>“आअभाद्‌ | २प्रनिच्हा । ई>स्त्ता | ४--म्रछ्ता | 
६--पुख्यता । ६--मशुस्यता | छ--न कहने योग्य। र--यज्ानता के 
सायसे | 
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७6६२०३२५४5: 


नहीं बतलाये जा|सकते हैं, फ्योंकि सत्‌ शब्द असत्व के चतलामे में 
असमर्थ है, तथा, असत्‌ शब्द के द्वारा भी उक्त दोनों शुण नहीं 
वतलाये जा सकते हैं, क्योंकि असत्‌ शब्द सत्य फे बतलानें में असमर्थ 
है, तथा साझ्लेतिक' एक पद भी ऐसा कोई नहीं है. कि जो उन दोनों 
को बतला सके, इसलिये ऐसी वस्तु की अवक्तब्य कहना पड़ता है, 
अवक्तव्य का तात्पय यह है. कि प्रधानभाव और सौणभाव 
को प्राप्त. हुए एक साथ ही सत्त्व और अराक्त्व धर्म से युक्त वस्तु हैँ 
तथा बह रवयात्‌ अवक्तव्य है किन्तु सर्चथा अवक्तन्य नहीं है. यदि 
ऐसा हो तो अवक्तव्य शब्द के द्वारा भी नहीं कही जा सकती है | 

शेष जो तीन भक्ञ हैं उनका अभिप्रात सुगम ही है इसलिये 
लिखने की आवश्यकता नहीं है । 

वादी एक वस्तु सें विधीयसान ओर निपिध्यमान? अनन्त 
धर्मों के खीकार करने से अनन्त संग हों सकते हैं तो फिर सात ही 
भंग क्यों कहे हैं ? 

उत्तर विधि ओर निषेधरूप प्रकार की अपेक्षा से प्रत्येक 
पर्याय में बरतु में अनन्त धर्म होने पर भी उनका समावेश * सात ही 
भंगों में हो जाता है इसलिये सात ही भंग कहे गये है, देखो ! जिस 
प्रकार सतत, ओर असच्त्व के द्वारा सात भंग होते हैं उसी प्रकार 
सामान्य ओर विशेष के द्वारा भी सात ही भंग होते हैं, इसी प्रकार 
सर्वत्र जान लेना चाहिये । 

अब जो तुमने यह प्रश्न किया था कि सकलादेश और विकला-- 
देश किसको कहते हैं, सो इसका उत्तर यह है कि यही सप्तभज्जी प्रत्येक 
भंग में सकलादेशखभावा” भी है. तथा !विकलादेशखभावा+ भी है। 


/7|% 


4--पंझ्षेत से युक्र । --विधान किये जाते हुए। ३--निपेच 
किये जतते हुए | ४--श्रन्तभांव । £--पकज!देशा स्वभाव वाली ।. 
६--पिकक्षादेश स्वभाव च'लो। 


वृतीय-प्रकरण रिह्र 
इन सें से सकलादेश प्रमाण वाक्य को कहते हैं, उसका खरूप यह है 
कि-प्रमाण से प्रतिपन्न" अनन्त घर्मात्मक* वस्तु का काल आदि: फ्रे 
द्वारा अभेदबृक्ति की प्रधानता से अथवा अभेद के उपचार* से एक 
साथ ही कथन करने वात्ना जो वचन है बही सकलादेश कहा जाता है 
तथा उससे विपरीत वचन को विकलादेश कहते हैं. तात्पय यह है कि 
नयवाक्य को विकालदेश कहते हैं । 


वादी - अजी ये पूर्वोक्त धर्म परस्पर सें विरुद्ध हैं तो एक वस्तु में 


इन का समावेश केसे हो सकता है ? 


उत्तर--उपाधि के भेद से उनका समावेश होता है, देखों ! जो 
दो धर्म परस्पर को छोड़ कर रहते हैं उनका शीत ओर उष्ण के समान 
सहानवस्थानखरूप" विरोध होता है, परन्तु उक्त विषय में यह बात 
नहीं है, क्योंकि सत्त्व और असच्त्व धर्म अप्रथक्त* के द्वारा रहते हैं, 
देखो ! घट आदि पदार्थों में सत्त्व, असत्त्व को छोड़ कर नहीं रहता है, 
क्योंकि यदि ऐसा हो तो पररूप से भी सत्त्व होना चाहिये तथा ऐसा 
होने पर उससे भिन्न जो दूसरे पदाथ हैं वे निरथक * हो जावेंगे, क्‍योंकि 
उसी के द्वारा त्रिज्ञोकी के पदार्थों से होने वाली पदाथ क्रियाओं की सिद्धि 
हो जावेगी, इसी प्रकार असत्त्व भी सत््व को छोड़ कर नहीं रहता है, 
क्योंकि यदि ऐसा हो तो स्वरूप से भी असत्व हो जावेगा और ऐसा 
होने पर उपाख्यारहित होने के कारण स्वशन्यता हो जावेगी, हाँ 
विरोध तब हो सकता है' जब कि एक उपाधि की अपेक्षा से सस्व और 





३$--स्वीकृत । २-अनन्त धर्म स्वरूप बाकी | ३--ड्वाल, 
आक्तरूप, अर्थ, सम्बन्ध, उपकार, गुणिदेश, संसर्ग और शब्द, ये आह 
काल्ादि हैं, इनका वर्णन दूसरे अस्धों में देखे लेना चाहिये | ४--घ्यचहार। 


ई--साथ में न रहना | ६--प्नभिन्नता। ७छ- ध्यर्थ | ४- नामादि प्यवहार | 
३ 
है 


&। 
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- असएव साता जाये, परन्तु यह बात हैं नारी, क्योकि जिस अंश' से 
स्व है उसी अंश से असतच्य नहीं है, किन्तु अन्य उपानि को 'अपन्ना 
से सत्व है तथा अन्य उपाधि की अपना रा असर्य ६, तातपय यह हूँ 
कि खरूप से सक्त्व है. तथा पररुप से अमत्व 5, देखो! एफ ही सित्र- 
'पटरूप* अवयबी में दूसरी उपाति से गीलरुघः होना ि तथा दूसरी 
उपाधि से दसरें बस * हाते -देखो ! सीलस्य तो नीली के राग” आर: 
उपाधि से होता है वथा द्वसरे रंग उसे उन रंगने याले द्ररयों कीउठपाधि 
से होते हैं, इसी प्रकार मेभकरव' सें भी उन उनसे बसों के पुदगलरूष 
उपाधि से विचित्रता को ज्ञान लेना चाहिये, टग हृष्ठान्सों से सच्च और 
अससस्‍्व की भिन्न देश में होने की प्रापि नहीं हो सकती है, क्योकि 
चित्रपट आदि अवयबी में थे एकरूप ही £, क्योंकि भिन्नदेशना की 
सिद्धि नहीं होती है, किद्न -कथशियन का जो पता है, बाद तो हष्टान्त में 
ओर दार्शान्तिक में स्वाह्मदियों को दुर्लभ नहीं #ै। 

यदि इतना कथन फरने पर भी आपको सनन्‍्तोष ने हुमा हो ती 

ओर सुनो, देखो ! उपाधि के भेद्र से एक ही पुरुष पिता, पुत्र, मामा, 
भानजा, चाचा ओर भतीजा आदि दोता है, सश्पि उक्त सब धम 
परस्पर में विरुद्ध हैं तथापि उपाधि के भेद से उक्त भर्मों की प्रसिद्धि एक 
डी पुरुष में होता हुए दोखती है, जिस प्रकार से सत्च ओर पअसन्व के 
विपय में कहा गया है इसी प्रकार से अवक्तव्यक्त्य आदि के विषय में 
भी जान लेना चाहिये । 

स्यात्‌ यह अच्यय अनेकान्त का झोतकः है प्रत्यक बस्तु के 
विपय में आठ पदों के साथ में इसकी याजना होती हू- ब आठ पद 
ये हं--नाशी, नित्य, सदश, विरूप, बार्य अवाच्य, सन और असस, 


व्णाभाग । २-चित्रयुक्त बरत्र | ३--नोलपन । ४--रंग। 
ई->रग । ६-शक्ष वेशेप | ७--जापक | 


तृतीय-प्रकरण स्पर्श 
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इनमें से दो दो पदों के साथ सें स्यात शब्द की योजना होकर कुल चार 
प्रकार वनते हैं, देखो ! प्रत्येक वस्तु स्थात्‌ ( कथश्ित्‌ ) नाशी अर्थातत 
विनाशशील (अनित्य ) है, स्यात्‌ नित्य है अर्थात्‌ अविनाश घं्म 
युक्त है. यह नित्यानित्यस्वरूप एक प्रकार है । 
स्थात्‌ सच्श है अर्थात्‌ अलजुबृत्ति का हेतु जो सामान्य है तद्र प 
है, स्थातविरूप है अथोत्‌ असदृश परिणामस्वरूप व्याबृत्ति का हेतु जो 
विशेष है तद्र,प है, यह सासान्‍्य विशेषरूप दूसरा प्रकार है । 
स्पात्‌ वाच्य ( वक्तव्य ) है तथा स्थात्‌ अवाच्य ( अवक्तव्य ) 
है, यह अमिलाप्य ओर अनभिलाप्य खरूप तीसरा भ्रकार है। स्यात्‌ 
सत्‌ है अर्थात्‌ विद्यमानरूप है तथा स्यात्‌ असन्‌ हे अर्थात्‌ सत्‌ से 
विलक्षण' है, यह सदसतरूप चौथा प्रकार हैं। दीपक से लेकर 
आकाशपर्यन्त सब ही पदार्थों में इन चारों प्रकारों की घटना होती है । 
ऊपर लिखे अनुसार जन सिद्धान्द में अनेकान्तवाद के द्वारा 
नित्य और अनित्य आदि धर्म प्रत्येक वस्तु में माने जाते हैं, क्योंकि 
सर्वथा नित्य पक्त सानने में भी दोप आते हैं तथा सवंथा अनित्यप्ष 
मानने में भी दोष आते हैँ इसीलिये एकान्तनित्यवादी ओर एकान्त- 
अनित्यवादी आपस में विवाद" करते हैं, देखो ! नित्यवादी कहता है 
कि सर्व ( द्रव्य ) होने के कारण सब वस्तुयें नित्य हैं, यदि क्षणिक 
पक्त माना जाबे तो सत्काल और असत्काल में पदार्थ की क्रिया में 
विरोध आता है, देखो ! यदि पदार्थ को क्षणिक माना जावे तो यह 
प्रश्न होता है कि वह विद्यमान दशा सें कार्य को करता है अथवा 
अविद्यमान दशा में काये को करता है, क्योंकि इन दोनों गतियों के 
समान और तो कोई गति है नहीं, इनमें से यदि पहिला पक्ष माना जावे 
तो वह ठीक नहीं है, क्योंकि एक समय में रहने वाले पदार्थ में व्यापार हि 
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१---सिन्न | २--केसढ़ा । 


४शे४ भूरसुन्दरी विधा विलास 


नहीं हो सकता है, इसके सिवाय समकाल' में होने वाले पदार्थों में 
परूपर में कार्य फारणभाव की प्राप्ति होने से अतिव्याप्रिः दोष भी 
आविगा, यदि दूसरा पक्ष माना जावे तो बह भी टीक नहीं हैं. बर्योकि 
अंसत्‌ पदार्थ कार्य कारण की शाक्ति से रहित झोंता है, यदि ऐसा 
त भाना जावे तो शशविपाणः आदि से भी कार्य होना चाहिये, 


, 
बे 
दा 


क्योंकि विशेषता: तो कुछ एँ नहीं । 


[कर 


अनित्यवादी नित्यवादी से यह कहता है कि सब चस्ट॒यें 
ज्शिक" हैं, क्‍योंकि वे द्रव्य हैं, यदि अक्षणिक (नित्य ) पत्त माना 
आवे तो क्रम और योगपश्चः के द्वारा पदार्थ की क्रिया में विरोध 
आवेगा, क्‍योंकि पदार्थ क्रिया का जो करना | वह भावखरूप है. 
इसलिये पदार्थक्रिया व्याव मान होकर अपनी गोद में स्थापित सत्ता की 
भी व्यावृत्ति” कर देगी, इसलिये ज्णिक ( अनित्य । पत् की ही सिद्धि 
हीती है, देखो ! नित्य पदार्थ शर्थ क्रिया को कम से नहीं कर सकता है. 
क्योंकि पूर्व पदाथ की क्रिया के करने के स्वभाव के नाश के द्वारा उत्तर 
क्रिया में क्रम से श्रवृत्ति हो सकती हैं, यदि ऐसा न माना जावे तो पूर्व 
क्रिया के करने के अविराम' का प्रसह्न आवेगा तथा उस स्वभाव का 
मंच्यव * सानने पर नित्यता चली जावेगी, क्योंकि एक अवस्था में न रहना 
अनित्यता का लक्षण है. अब कदाचित्‌ नित्यवादी यह कहे कि “नित्य 
भी पदार्थ क्रमवर्ती सहकारि कारणरूप पदार्थ की शपेत्ञा करता रहता है. 
पीछे उसको पाकर क्रम से कार्य को करता है” तो यह्‌ उसका कथन ठीक 
नहीं है, क्योंकि नित्य पदार्थ के विषय में सहकारि कारण कुछ नहीं कर 


टन मानन-नमीननननन “न “ल>+-+मब+3०- --+--> 


- १--एऐक ससय । २३--अलचय में लक्षण की प्रवृत्ति को अतिथ्यात्ति 
फछते पं । ३--ख के सींग | ४--भेद, फर्क । ६... त्तणभर रहने बाली | 
६-एक साथ । ०--निहृत्ति । ८- अशाम्ति ्निदृ्ि | ह--विसाश 


दतीय-अर्कररो र्ड५ 
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सकता है ओर यदि अकिश्चित्‌ कर” पदार्थ की भी प्रतीक्षा की जावे तो 
अनशत्रस्था दोप आवबेगा तथा नित्य पदार्थ योगपच्ः के द्वारा भी पदार्थ 
क्रिया को नहीं कर सकता है क्योंकि इसमें तो प्रत्यक्ष प्रमाण से ही 
विरोध आता है, देखो ! कोई भी एक समय में सब क्रियाओं का प्रारंभ 
करने वाला नहीं दीख पड़ता है | 
* किल्ल-यदि यह भी सान लो कि वह योगपद्च के द्वारा अर्थ 

क्रियाओं को करता है तथापि प्रथम क्षण में ही सव क्रियाओं की 
परिसमाप्ति हो जाने से दूसरे आदि क्षणों में न करने के कारण बलातू३ 
अनित्यता आकर उपस्धित हो जाती है, वद्योकि एक ही पदार्थ में करने 
ओर न करने में विरोध आता है, इत्यादि । 

इस प्रकार से नित्यवादी और अनित्यवादी परस्पर सें विवाद 
करते हें-ओऔर उनका विवाद करना है भी ठीक, क्योंकि एकान्त नित्य 
पक्त के मानने सें भी दोष आते हैं तथा एकान्त अनित्य पक्त के मांनने 
में भी दोप आते हैं अतएव जैनसिद्धान्त एकान्त पत्च को न सान कर 
अनेकान्त पक्त को मानता है और उसके मानने में कोई भी दोप नहीं 
आते है । | 

देखो | एकान्त नित्य तथा एकान्त अनित्य पक्ष के सानने पर 
नतो सुख और दुःख का भोग सिद्ध होता है न छुस्य और पाप की 
सिद्धि होती है और न वन्‍्ध ओर सोज्ञ की ही सिद्धि होती है, देखो ! 
आत्म! को यदि एकान्त नित्य माना जावे तो सुख और दुःख का भोग 
नहीं हो सकता है-अप्रच्युत, अनुत्पन्न और स्थिरेक रूप होना नित्य का 
लक्षण है. उसलिये जब आत्मा सुख का अनुभव करके अपने कारण 
समुदाय की सामग्मी के वश से दुःख का सोग करता है, तव स्वभाव में 
भेद होने से अनिस्यन््वय की आपत्ति!के द्वारा म्थिर एकरूपता की हानि का 
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१--ऊछ सी न करने वाला | २--एक साथ | ३--उल्कपूर्वक । 


शव भूरसुन्दरी विद्या विलास 


बआणज # *« 


प्रसंग होता है. यही बात दुःख का अनुभव वारक सुख का अलुभव 
करने के समय भी जान लेनी चादिय । 


बादी-अवम्था भें भेद होने से से यह व्यवदार होता हैं तथा 
अवस्थाओं में भेद होते पर भी अवस्था खाल का भेद नहीं दोता है 
जैसे साँथ की कुण्डलाकृति आदि अवस्थाओं में भेद होने पर भी सर्प 
में भेद नहीं होता है । 


उत्तर-- यह तम्हारा कथन दीक नहीं है, वो थे अवस्था 
उससे भिन्न हैं अथवा अभिन्न दि उनको भिन्न साना जाने तोब 
उसकी हैं यह सम्बन्ध नहीं हो सकता हें. क्‍्योंझछि अतिव्याप्रिदोष 
आता है तथा उनको अभिन्न सानने पर बह तह़ान नहीं है, इसलिये 
स्थिर एकरूपता की हानि ज्यों की त्यों बनी रूनी है, इसके सिवाय 
आत्मा के एकानत एक रूप होने पर अवस्थाओं में भी भेद केसे 
हो सकता है ? 


किख्च--संख और दःख के जा भाग है वे पग्य आर पाप से 


होते है तथा पुण्य और पाप की रचना * अथ क्रिया रूप है ओर वह 
९ 
( अथ क्रिया ) कृट्स्थनित्य की क्रम से वा अक्रम* में नहीं हो 


| हैं अयथात्‌ दानादि क्रिया से उपाज्नीयः शुभकर्म रूप पुण्य 
तथा हिसादि क्रिया से होने वाला अशुभकर्सरूप पाप, इन दोनों की 
सिद्धि नहीं हो सकती है तथा एकान्त नित्य पक्ष मानने पर वन्ध 
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आर मोक्ष की” की भी सिद्धि नहीं होती है. देखे चन्ध संग्ोग विशेष है. 





१--सिद्धि, निर्माण | +--एक साथ । ३ +पिदा बरने योग्य । 


ड--ऊम के घुद्गलों के साथ पति प्रदेश में अग्नि बौर ज्ोष्टे के गोरे के 
समान थात्मा का जा परस्पर से संश्लेप हे उसको बन्ध कहते हैं । &--+ 
सब कसे। के छय को मोक्ष कहते हैं । 


तृ्तीय-प्रकरण भर 
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ओर वह ( संयोग ) अग्राप्तों' को प्राप्तिखरूप* है, अभ्राप्ति-पूवकाल 
भाविनी अन्यावस्थारूप हैँ तथा उत्तर काल में होने वाली प्राप्ति दूसरी 
है, इसलिये इन दोनों का भी अवस्था भेदरूप जो दोष है वह दुस्तर+३ 
- हैं, देखो ! आत्मा कों एकरूप सानने पर आकस्सिक* वन्धन का 
संयोग केसे हो सकता है ? । 
किज्च--बन्धन के संयोग से पूर्व यह मुक्त क्‍यों नहीं होगया ? 
फिर तुम यह बतलाओ कि उस वन्धन से यह (आत्मा ) विकार 
का अनुभव करता हैं अथवा नहीं करता हैं ? यदि बह 
विकार का अनुभव करता है ता वह चर्मादे के समान अनित्य 
होंगया, तथा यदि चह विकार का अनुभव नहीं करता है तब तो 
निर्विकार" होने पर सद्रप अथवा असद्र[प उससे इस आत्मा सें 
आकाश के सस्ान कोई विशेपता नहीं हुई तो फिर बनन्‍्ध के निष्फल 
हो जाने से नित्यमुक्त ही रहना चाहिये, ऐसी दशा में संसार में वन्ध 
ओर मोक्ष की व्यवस्था ही नष्ट हो जावेगी, तथा वन्‍्ध की असिद्धि 
होने पर मोक्ष की भी असिद्धि हो जावेगी, क्योंकि वन्धन के विच्छेद* 
को ही सुक्ति कहते हैं | - 
इसी प्रकार एकान्त अनित्य पक्ष में भी सुख और दुःख आदि 
की सिद्धि नहीं होती है, देखो ! अत्यन्त उच्छेद* धर्मवाले को अनित्य 
कहते है, यदि आत्मा को इस प्रकार का माना जाचे तो पुस्य सम्पा- 
दिका* क्रिया को करने वाले उस आत्मा का समूल् नाश होजाने से 
उस पुण्य के फलभूत सुख का अनुभव किसको होगा ? इसी प्रकार 
पाप की सम्पादिका क्रिया को करने वाले भी उस आत्मा का समूल 


१--न सिल्ते हुए पदार्थों । ३--पिहूना | ६३--कठिन | ४--अचा- 
सनक | <>तेकार रहित | ६$-विनाश | छ-दात। ८-पघुणय को 
पंदा करने दाली । 


२५०६८ भूरसुन्दरी विद्या विलास 
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वाश होजाने से दुःख का अनुभव किसको होगा ? ऐसी दशा में ऐसी 
गड़बड़ सच जावेगी कि क्रिया तो कोई और करेगा ओर उसका फल 
कोई ओर सोंगेगा । 

बादी-जिस सन्‍्तान में कर्म की वासना स्थापित हूँ वह उसी 
सन्तान में फल को दे देती है जैसे कि कपास में सुर्खा होती है । 

उत्तर--यहू्‌ तुम्हारा कथन ठीक नहीं हैँ क्योंकि सन्‍्तान और 
बासना, इन दोनों की सिद्धि ही नहीं हो सकती है, यह पहिले ही कहा 
जा जुका है । 

एकान्त क्षणिक पक्ष सानने पर पुश्य ओर पाप की भी सिद्धि 
नहीं हो सकती है तथा उनकी जो अर्थ क्रियारूप सुख ओर दुःख का 
भोग है बह भी सिद्ध नहीं हो सकता है, यह्‌ विषय भी पहिले कहा 
जा चुका है. इस प्रकार अथ क्रियाकारी” न होने से उन दोनों की भी 
असिद्धि हो जाती है । 

किज्च -क्षणएमात्रस्थायी को अनित्य कहते हें-वह उस क्षण में 
उत्पत्तिमात्र में व्यम्म* होने से पुण्य ओर पाप के उपादान की क्रिया 
का अजन३ केसे कर सकता हैं तथा दूसरे आदि क्षणों में चह अवब- 
स्थिति को ही प्राप्त नहीं होता है, पुस्य और पाप के उपादान की 
क्रिया के न होने पर पुण्य और पाप कहाँ से हो सकते हैं, क्योंकि थे 
तो निमृल हैं तथा उनके न होने पर सुख और दुःख का भोग कहाँ से 
हो सकता है, तथा उक्त विषय को यदि कथश्नित्‌ मान भी लिया जावे 
तो भी पूवक्षण के समान उत्तर क्षण होना चाहिये, क्योंकि उपादेय* 
उपादान के अनुकूल होता है, ऐसी दशा में दुःखित पृ्नन्षण से सुखी 
उत्तर क्षण केसे उत्पन्न हो सकता है? तथा सुख य॒क्त उस क्षण से बह 
दुःखित केसे होसकता है? क्योंकि ऐसा होने पर असमान भाग होने का 
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१--पदार्थ की क्रिया को करने बाल । २--संजरत | ३--कमाना । 
४--स्थिति । *--उपादान से बना हथा पदार्थ । 


: - कतीय-प्रंकरणा शत 
' द्वोष : आता है, इसी श्रकार पुण्य और प्राप आदि के विपय्र में भी 
ज्ञान लेना चाहिये। . ... . -- मम आम आर 
:,7,.इसी प्रकार एकान्त क्षणिक पक्त मानने पर वन्च ओर सोक्तिं 
क्रे.भी असस्भव होता है, देखों ! संसार में भी यह व्यवहार दीखर्ता 
है कि जो वद्ध' .होता है बही मुक्त होता है, किन्तु समूलनाश सामने 
पर-तो एकाधिकरण* के न होने से तथा सन्‍्तान के आंवासंत्विकर% 
होने से उनकी सम्भावना भी केसे हो सकती है? किन्तु आत्मा को 
परिणामी माननें पर सब ही विषय वाधारहित सिद्ध हो जाते हैं, ईं 
लिये सब विषयों में अमेकान्त पक्ष को ही मानना चाहिये । 


,. जेन.सिद्धान्त के मन्तव्य के अनुसार पदाथे का ज्ञानदर्नाति 
नंये और प्रमाण के हारा होता है । 


. . एक देश से विशिष्ट पदार्थ जिनके द्वारा. जाना-जाता है.उनकों 
नीति अथांत्‌ नय कहते हैं, ढुप नीतियों को दुर्नीति अथवा: दुर्नय कहते 
हैं, नय नेंगम आदि हैं तथा अनेकान्त से विशिष्ट पदार्थ जिसके द्वारा 
जाना जाता है उसको प्रमाण कहते हैं वह प्रमाण स्पाह्दस्वरूप है, बह: 
दो प्रकार का है प्रत्यक्ष और परोक्ष, इनमें से दुर्नाति कहती है.कि..'बस्तु 
सत्‌ ही है”” तय कहता है कि “वस्तु सत्‌ है” तात्पय यह है कि दुर्नीविः 
वस्तु को सद्र,प दी कहती .है जैसे “घड़ा है ही” यह दुर्नाति बस्तु में , 
एकान्त” अस्तित्व को ही स्वीकार कर दूसरे धर्मों के तिरस्कार:के-हारा- 
अपने अभिप्रेत* ध्म की ही स्थापना करती है, इसको टुर्नीति इसलिये 
कहते हैं कि यह मिथ्यारूप है और घह मिथ्यारूप इसलिये है कि वस्तु 
में विद्यमान भी दूसरे धर्मों को नहीं मानती है । (6 कक है 
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$+वेंधा हुआ) २“-रुक आश्रय 4 ३-- मिथ्यारूय | ४-बुक्रंव : 


ई-सर्चथा | ६--श्रभीष्ट । ० हल 5 अदा 
-्ड्ढ्र 


जे १ > 
है 7०० मे सः हु 
को पन्दृ चर सर हे नैनो कि इक ... 3 की फता हैं | 


से यह भ्म हि 
च च ह। > « +--- 
ढ हु दी चर मे रे फेरता हैः क्लि के कर्ता है त्त हु 


सच्चे 


- तृतीय-प्रकरणश- श्र 


आल$ज अचल गजल टी 


प्रमाण से खीकृत पदाथे के एक देश का जो परामश' है-उसको 
नय कहते हैं, यह ( नय ) अनन्त धर्मों से विशिष्ट* वस्तु को अपने: 
अभीष्र एक धर्म से विशिष्ट ही चतलाता है, तात्पय यह है कि प्रमाण. की , 
प्रवृत्ति से उत्तर काल में होने वाला जो परामर्श है उसको नये कहते हैं।. 

वस्तु अनन्त धर्म युक्त होती है इसलिये यद्यपि नय भी अनन्त 
है तथापि प्रांचीन आचार्यों ने सब का संग्रह करने वाले सात अभिप्नायों 
की परिकल्पना के द्वारा सात नय माने हैं-नेगम, संग्रह, व्यवहांर; 
ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ़ और एवम्मूत । । 

बादी--ये सात सब संग्राहकः किस अकार हैं 

उत्तर-देखो ! अभिप्राय की प्रवृत्ति अर्थ के द्वारा अथवा शब्द , 
के द्वारा होती है, क्योंकि दूसरी कोई गति नहीं है, अब जो शाताए 
पुरुष के अभिप्राय अर निरूपण सें चतुर हैं वे सब ही अभिप्राय प्रथम 
के चार नयों में अन्तर्गत हो जाते हैं, तथा जो शब्द विचार में चतुर हैं. 
वे सब अभिप्राय शब्द आदि तीन नयों में अन्तर्गत हो जाते हैं | 


.. इनमें से नैगस नय सत्तास्वरूप महा सामान्य है तथा द्रव्यत्त्व, . 
गुणत्व और कमत्व आदि अवान्तर सामान्य हैं, यह ( नैगस नय ) 
सकलासाधारण” रूप लक्षण वाले अन्त्य विशेषों को तथा अपेक्षा के 
द्वारा पररूप के व्यावत्त नः में समर्थ तथा सासान्य से अत्यन्त भिन्न 
रूप वाले अवान्तर विशेषों को बतलाता है। संग्रह नय समस्त विशेषों 
के तिरोधान * के द्वारा सामान्यरूपता से विश्व का ग्रहण करता है । 


व्यवहार नय यह कहता है कि संसार में जो बस्तु जिस प्रकार 
प्रसिद्ध है वह बसी ही रहे । 


4-+ठिज्ञार | २--युक्त । ३--प्तब का संग्रह करने वाज्षा | : 
घइ--जानने बागी. # -सब में अधाधारण। ६-“निवृत्ति | ७--छिएावा ।- 


एश्श्२ मूरसुन्द्री विया विलास 

:“ अदृष्ट और अव्यवहियमांण ' वस्तु की कल्पना का कष्ट उठाने 
से कया प्रयोजन है, देखो ! जो वस्तु लोक व्यवहार मार्गानुसारी* 
होती है उसी का अनुग्राहक प्रमाण भी मिलता है, किन्तु दूसरी वस्तु 
का नहीं मिलता है, संग्रहनय की अभिमत सासान्य अनादिनिधन एक 
वस्तु प्रमाण का स्थान नहीं है, क्योंकि वैसा अनुभव नहीं होता है, 
इसके सिवाय सबके सवदर्शी होने का भी दोप आता है तथा क्षणभर 
में ताश होने वाले परसाणुखरूप विशेष सी प्रमाण के विषय नहीं हैं, 
रयोंकि ऐसी प्रवृत्ति नहीं होती है, इसलिये, सब संसार में अवाधित? 
प्रमाण से प्रसिद्ध कियत्कालभाविस्थलता को धारण करने चाली 
जलाहरण* आदि अर्थ क्रिया की सिद्धि में समरथ यह घट आदि वस्तु 
रूप ही परसार्थिक” है, किन्तु पू्वकाल और उत्तरकाल भावी जो उसके 
पर्याय हैं उनकी पर्यालोचना* ठीक नहीं है. क्‍योंकि उसमें कोई प्रमाण 
नहीं है तथा प्रमाण के विना विचार नहीं किया जा सकता है, किश्व._ 
उन ( पंयायों ) के अवस्तु रूप होने से उन्तके विषय में विचार करने से 
भी क्‍या प्रयोजन है ? देखो ! पूषे और उत्तर काल में होने वाले द्रव्य- 
विवत्त अथवा क्षणविनाशी परसाणुखरूप विशेष किसी प्रकार लोक 
में व्यवह्ृनंत नहीं होते हैं, इसलिये वे वस्तुरूप नहीं हैं, क्योंकि जो पदार्थ - 
लोक व्यवेहार के उपयोगी होते हैं वे ही वस्तु साने जाते हैं। 


ऋजुसूत्र नय यह मानता है कि बत्त मान क्षण में जो विवर्ती* 
है वही वस्तु रूप है, किन्तु अतीति* और अनागव'* वस्तु रूप नहीं है. 


क्योंकि अतीत तो नष्ट हो गया है. तथा अनागत का आत्मलाभ् " * नहीं 





१-अ्यवहार से रहित । २--ल्ोक व्यवहार के मार्ग के अनुकूल | 
ऊ+वंधा रहित । ४--जल्म का लाना । -यथाथ । ६--विचार | 


४--अंथें क्रियाकारक । ८--भूत । $--सविष्यत्‌ | १०-...अपने स्वरूप 
की प्राप्ति ।+ 


'तूंतीय॑ प्रकरण श्श्रे 
होता है, इसलिये वत्त मान क्षण से युक्त वस्तु ही समस्त" अथक्रियाओं 
में व्यवह्गत होती है, इसलिये वही पास्सार्थिक', है, उसे भी निरंशर : 
मानना चाहिये, .क्योंकि अंशों की व्याप्ति युक्तियों से. शून्य है, 
किख्च -अनेक खमाव होने के विना एक पदार्थ अनेक पदार्थों के अवयवों 
में व्याप्त नहीं हो सकता है, यदि कोई यह कहे कि “अनेक स्वभावत्ता ही 
हो” तो यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि इसमें विरोध आता है-देखों ! यदि 
एक खभाव है तो अनेक केसे हो सकता है ? और यदि अनेक है तो- 
एक केसे हो सकता है ? एक और अनेक का परस्पर में परिहार* के 
द्वारा अवस्थान: होता है, इसलिये स्वरूप में निमग्त परमाणु ही 
परस्पर में उससपंण 5 के द्वारा कथब्वित्‌ समूह रूप को प्राप्त हों कर 
तमाम कार्यों में व्यापार भागी होते हैं, इसलिये वे ही खलक्षण हैं, किंतु 
स्थल्ञवा को धारण करने वाली वस्तु पारमार्थिक नहीं है, इस प्रकार 
इस नय के अभिप्राय से जो अपनी है. वही वस्तु है किन्तु परकीय” 

, वस्तु नहीं है, क्योंकि वह उपयोग से रहित है । 

शब्द नय यह कहता है कि-रूढ़ि से जितने शब्द किसी अथे में 
प्रवृत्त होते है जेसे कि इन्द्र, शक्र, और पुरन्दर आदि, वे सब ही शब्द 
प्रतीति से कारण एकही अर्थ को वतलाते हैं, जिस प्रकार अर्थ का 
शब्दाव्यतिरेक* कहा ज्ञाता हूँ उस ग्रकार उसका एकच्ब वा 
अनेकत्व कहना चाहिये, इन्द्र, शक्र और पुरन्दर आदि पर्याय. शब्द 
कभी भी भिन्नाथवाचक्र प्रतीत नहीं हो 
एक स्वरूप परामश १ * की उत्पत्ति होने 
द्वारा बैसा दी व्यवहार देखा जाता 
एक ही अर्थ है। 


हैं, क्‍योंकि उन से सर्बदा 
से अस्खलित" चृत्ति होने के 
<४ 
हैं. इसलिये पयांय शब्दों का 


६--सत्र । २०-वथार्थ | ३-अंश रहेत । ४०-त्याग | 
४--स्थिति । ६-सिन्नण | ७--दूसरे की | ८ए--शब्द से अभिन्नता। 
६--भिन्न अर्थ को बतत्ाने वाले | ११--विचार | ११--न डिगने बाली । 
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सममिरूद नय यह मानता है कि पर्याय शब्दों का भिन्न भिन्न 
अर्थ है, देखो ! इन्दन के कारण इन्द्र कह्य जाता है, तात्पर्य यह है, 
कि इन्द्र शब्द परमैश्वर्य का वाचक है, वह परसार्थतया* तद्दानर 
पदार्थ में प्रयुक्त होता है तया व्यवहार की अपेकज्ञा से अतद्राम* में: 
भी प्रशत्त होता है, देखो ! कोई अपरसेश्वयंवान" भी उपचार: से पर- 
मेश्वयवान नहीं हो सकता है, सब शब्दों की प्रवृत्ति परस्पर में भिन्न 
अथ्थ बतलाने के कारण आश्रयाश्रयी भाव से सिद्ध नहीं होती- है, 
इसी अकार समर्थ होने से शक्कर ऊहा जाता तथा पुर्‌ का दारण० 
करने से पुरन्द्र कहा जाता है, इस अकार से सत्र शब्दों को भिन्न 
भिन्न अथ को यह नय दिखलाता है, अपने कथन में यह प्रमाण भी 
... पणाता हैं कि पर्याय शब्द भी भिन्न भिन्न अर्थ वाले हैं, क्योंकि" 
वे जुदी जुदी व्युलत्ति के रण होते है, जो जो शब्द जुदी जुदी 
व्युत्पत्ति से कारण होते हैं थे वे सिन्न मिन्न अर्थ वाले होते हैं, जैसे कि. 
इन्द्र. पशु और पुरुष आदि शब्द, देखो ! पर्याय शब्द भी जुदी 
जुदी व्युत्पत्ति के कारण हैं, इसलिये थे भिन्न अर्थ वाले हैं। 
एवस्भूतलय इस बात को कहता है कि “जिस अर्थ में शब्द . 
वउलन्नः किया जाता है, बह अर्थ “उत्पत्ति के निमित्त में जब ही 
भइत्त होता है उसी समय वह उस प्रवत्त सान* शब्द के अभिप्राय से 
अधत्त होता है किन्तु सामान्यतया बच नहीं होता है, जेसे कि जल आदि 
के लाने के संसय सें स्त्री आदि के सस्तक पर रक्‍्खा हुआ विशिष्ट 
चेष्टा वाला पदार्थ ही घट कहा जाता है, किन्तु शेप घट नहीं कहा 
जाता है, क्योंकि बह (शेष) पट आदि के समान घट शब्द की व्युत्पत्ति- 
के निमित्त से रहित है, यदि कोई यह कहे कि अतीत * ० और भाविनी 
शक ली 





'  3“ोस्तव म्रें। *>“उससे युक्त। रै--ध्यवद्त । ४---उससे 
रहित । ३-परम ऐश्ड्े से रहित । ६ “ब्यवद्वार | ७-जाश -। 
८-ब्युत्पत्ति:से युक्त | $--.्रघ त्ति करते हुए | १०--भूत | ----: 


> 
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चेट्टा) को मान कर सामान्य स ही कहा जाता है? तो यह कथन ठोक' 
नहीं है, क्‍योंकि वे (अतीत ओर भसाथविनी ) वस्तु तो विनट्ठ ओर 
अलनुत्पन्न होने के कारण शश* के विपाण* के समान हैं, और ऐसा 

होने पर भी उसके द्वारा शब्द की प्रवृत्ति सानने पर सत्र ही प्रवृत्ति 

करनी चाहिये, क्योंकि कोई विशेषता$ तो है नहीं, किश्व-यदि भूत ओर 

भविष्यत्‌ चेष्टा की अपेक्षा से अचेष्टाबान" सें भी घट शब्द का प्रयोग 

किया जावे तो कपाल और सृत्पिएड आदि में भी उसकी प्रवृत्ति केसे 

हट सकती है, क्ष्योंकि कोई विशेषता तो है नहीं, इसलिये यही मानना 

चाहिये कि जिस क्षण में व्युत्पत्ति का निमित्त अधिकल* होता है उसी 

क्षण में वह पदार्थ उसी शब्द से बतलाया जाता है। 


ये ही परामश अभीट्ट धसं के अवधारण” के स्वरूप के द्वारा 
शेष धर्मा के तिरस्कार से प्रवृत्ति होकर दुर्न॑य कहे जाते हैं. थे पर 
प्रवाद* स्वस्ववल के प्रभाव से सत्ता से युक्त होते हैं, देखो ! नेंगम नय 
दर्शन के अनुयायी नेयायिक और वेशेपिक हैं, संग्रह नय के अनुयायी 
सब ही अद्वेतवादी और सांख्य मतानुयायी हैं, व्यवहार तय के अनु- 
थायी प्राय चार्वाक मतावलस्पी हैं, ऋजुसूत्र नय के अजुयामी वोद्ध हैं 
तथा शब्दादि नयों के अनुयायी वेयाकरण आदि हैं। 


नय और दुनंय का खरूप उद्गहरण के सहित विस्तार पूर्वक 
श्री देवसूरि ने अपने ग्रन्थ में कहा है वहाँ देख लेना चाहिये । 

अब प्रमाण का कुछ विवेचन किया जाता है--अच्छे प्रकार 
से पदा्थ का जो निर्णय करता हैं तथा सब नय खरूप है उसको 

१>डोनेवाली । २--छखरहा । ३--सीं।। ४--मेद्‌, फर्क | 
ई--थेटा से रहित | इं--ह्पों का त्वों | ७--निश्चय | र-दूपरों की 
उदक्लियां ! के 
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ते हैं तात्पय यह है कि स्था प्‌ शब्द से युक्त जो नय हैं ४ 
प्रमाण कहते है तात्पय यह है कि स्थात्‌ शब्द से युक्त जो + 
ही प्रमाण कहे जाते हैं। 


वह अमाण दो प्रकार का है-प्रत्यन्ष और परोक्ष, अत्यक्ष.>दो 
प्रकार का है--सांव्यावहारिक ओर पारमार्थिक | 


साव्यावहारिक के दो भेद हैं--इन्द्रिय निमित्तक तथा अनिन्द्रिय, 
वे दोनों ही प्रत्येक अवग्रह ', ईंहा, अवाय और धारणा के भेद से 
चार चांर प्रकार के £ | गा 
. पारमार्थिक प्रत्यक्ष की उत्पत्ति में फेवल आत्मा की ही अपेक्षा 
होती है, वह ( पारमार्थिक प्रत्यक्ष ) दो प्रकार का हे--क्ञायोपशमिक *- 
ओर त्ञायिकः ? शीयोपशमिक प्रत्यक्ष अवधि और मनः पर्याय के भेद 
से दो प्रकार का है तथा ज्ञाथिक अत्यक्ष केबल ज्ञान है। 
परोक्ष असाण पाँच प्रकार का है - स्मृति, प्रत्यभिज्ञान,. ऊह,.. 
अनुमान ओर आगम। 


>' संस्कार के प्रबोध* से उसन्न, अनुभूतार्थ विपयक्‌ बह है? 
इस प्रकार का जो शान है उसको स्वृति कहते हैं। हे 


अलुभव और स्थृति से उस्पन्न होते वाला तियक्‌ और ऊध््वतता 


भिज्ञान कहते. हैं--जैसे कि ' यह गोपिण्ड तज्जातीय ही है? गाय के 
सहश गवय होता है” तथा “यह वही जिनदत्त है? श्त्यादि । 


-अ्वप्रद आदि का बशन शान वर्णन प्रसंग म्षें पूर्व किया ज्ञा 
चुका है श्रत; यहां पर हनका वर्णन नहीं किया जाता है । २--क्षग्रो पशम 
से. उत्पन्न होने बला । रेणसब कर्मों के छात्र से होने वाला | . 
२>-जागरण | ९-- संयोजन | जा 


तृतीय प्रकरण .- श्र 
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उपलम्भ और अनुपलस्भ से होने वाला, त्रिकाल विषयक 
साध्य और साधन के सम्बन्ध आदि का आश्रय लेने वाला “यह इसके 
होने पर ही होता है” इत्यादि खरूप वाला जो ज्ञान है उसको ऊह 
कहते हैं, इसी का नाम तक भी है, जैसे कि जितना कोई धूम है वह 
सब अग्नि के ही होने पर होता है, किन्तु अग्नि के न होने पर नहीं 
होता है--इत्यादि । 


अनुमान दो प्रकार का है-खार्थ और पराथथ, इन में से स्वार्थ 
अनुमान वह है जो कि साध्यविज्ञान अन्यथानुपपत्ति' रूप एक 
लक्षण वाले हेतु के सम्बन्ध के स्मरण से उत्पन्न होता है, तथा पक्त 
ओर हेतु का कथन करना रूप पराथ अनुमान है । 


श्रप्त* पुरुष के वचन से प्रकट होने वाला जो पदार्थ ज्ञान है, 
उसको आगम कहते हैं तथा व्यवहार से आप्त वचन को भी आगम 
कहते हैं | 


स्वृति आदि का विशेष खरूप जानना हो तो स्याद्माद-रत्नाकर 
आदि अन्धों में देख लेनां चाहिये। 


कोई लोग-अथापत्ति, उपमान, सम्भव, प्रातिभ और ऐतिह्य 
आदि को भी प्रमाण मानते हैं परन्तु उनका अन्तर्भांव इन्हीं प्रमाणों में 
हो जाता है, इसलिये उनको प्रथक्‌ प्रमाण मानना ठीक नहीं है। 


कोई लोग संनिकर्ष आदि को भी प्रमाणरूप मानते हैं सो भी 
ठीक नहीं है, क्‍योंकि वे जड़ होने से प्राण नहीं हो सकते हैं । 





१-पदाथ विशेष के विना पदार्थ विशेष की सिद्धि न होना | 
२>यथार्थवक्ता 
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. यहाँ पर संक्षेपतया परमतों का दिग्दशन कर अन्त में जैन 
सिद्धान्त के अनुसार ठुनेय, नय ओर प्रमाण का स्वरूप यद्यपि अति 
संक्षेपत्या कहा गया है तथापि पूण आशा है कि जैन सिद्धान्तानुग्रत 
स्याद्मद अथात्‌ नय और प्रमाण के जिज्ञास पुरुष इस लेख से लाभ 
उठा कर जैन सिद्धाल्त के महत्व को अपने हृदय में स्थान देकर. 
कल्याणभागी बनेंगे । । 


इति तृतीय प्रकरणम्‌ । 
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श्री जेन बन्घुओं के लिये अपूर्वे लाभ 


तीन अपूव रत्न 


प्रिय जैस बन्घुओं ! 


यदि आपको मानव जीवन के यथाथ लक्ष्य के जानने को 
अभिरुचि हो, भव्य जीवों के कर््तव्याकर्च॑व्य का विज्ञान प्राप्त करना 
हो, भी जैन सिद्धान्त के गूढ़ रहस्यों के विज्ञान की अभिलापा हो, धर्म 
ओर अधर्म के यथार्थ खरूप के जानने की वाञ्छा हो, श्री जैन 
सिद्धान्त में कहे हुए लब तत्त्वों के विज्ञान की कामना हो, कर्मों के 
भेद और उनके विपाक की जिशासा हो, भगवदूभक्ति के द्वारा आत्मा 
को शान्ति-सुख देने की लालसा हो तथा आत्म सम्बन्धी लौकिक एवं 
पारलौकिक विविध विषयों का विज्ञान प्राप्त करना हो तो सतीशिरोमरि 
श्री १००८ आयी भूरसुन्दरीजी महाराज के बनाये हुए--भूरसुन्द्री 
जिवेक विलास” “भूरसुन्दरो घोव विनोद” और “भूरसुन्दरी अध्यात्म- 
वोध” नासक तीनों तन्धरत्नों की १) एक रुपया डाकण्यय के लिये 
भेजकर नीचे लिखे पते से बिना मूल्य मंगवाकर उनका अवश्य अब- 
क्ोकन कीजिये । थोड़ी सी प्रतियां बाक्की हैं अतः शीघ्रता कीजिये । 


प्िद्ननलालस कोठारी, पल्लीवाल जन 


खदेशी भण्डार 
भरतपुर (राजपूताना) 
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